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ABSTRACT

El agotamiento de la Izquierda: subalternidad y soberania is a comparative project that
examines the concept of political sovereignty in a variety of cultural texts in Latin
America, including novels, essays and film. The dissertation defines sovereignty as an
antagonistic space where the institution of nation-states and the development of capitalist
modernization coincide. The dissertation examines basically four cases of social conflict
in recent Latin American history where the concept of sovereignty is called into question:
the Mexican Revolution (1910-20), the Cuban Revolution (1953-59), national populism
in Argentina (1946-55) and the Popular Unity government in Chile (1970-73). The thesis
argues for a new understanding of the relation between sovereignty and subalternity and
also the relationship between literature and speculative late capitalism as an effect of the

exhaustion of the interstate notion of sovereignty.
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I. INTRODUCCION

Si las condiciones de emergencia del sujeto de lo politico son también las condiciones de
posibilidad de su hacerse despotico, {por qué privilegiar entonces el momento constituyente de la
militancia? Todo forzamiento de lo real lleva dentro de si la semilla de su propio auto-envenenamiento.

Alberto Moreiras.
Linea de Sombra. El no-sujeto de lo politico. (123)

Unfortunately, this emancipation is only a flattering semblance.

Simone Weil
Analysis of Oppression. (135)

En la historia politica de América Latina, los influjos de la modernidad
politica y la instauracion del concepto de soberania tomaron lugar desde la atavica
acumulacion de conceptos provenientes de la tradicion del pensamiento griego y romano.
Estos conceptos habrian estado en la base de la imaginacion de programas y proyectos
politicos durante mas de dos siglos. El interés de esta tesis no esta necesariamente puesto
en la historia cultural, literaria o antropoldgica sino en las formas en que el concepto
moderno de soberania se habria desarrollado en al menos cinco paradigmas histéricos de
articulacion politica de las clases subalternas. La tesis no explora la intensidad o
complejidad de cada uno de los hitos de la historia politica a los que alude sino que trata
de indagar e insistir en aquellas agrupaciones conceptuales provenientes del discurso de
la modernidad que se dieron dentro del ambito de la configuracion del poder de las
soberanias nacionales.

La tesis incorpora activamente la teoria de la soberania y el intento por definir lo
politico desde las coordenadas tedrico-epistemoldgicas del pensador y jurista aleméan

Carl Schmitt. El pensamiento de Schmitt es expuesto en la tesis para describir y



caracterizar los procesos antagdnicos del siglo diecinueve y gran parte del veinte en
relacion a aquellos agrupamientos conceptuales que Schmitt desarrollé para pensar lo
politico. Los agrupamientos conceptuales a los que Schmitt refiere son los siguientes: por
un lado, a) libertad, progreso y razén contra feudalismo, reaccidon y violencia; por otro
lado, b) economia, industria y técnica contra estado, guerra y politica; y por ultimo, ¢)
parlamentarismo contra dictadura (Concept 75).

La tesis propone que tales agrupamientos antagdnicos que Schmitt presenta como
estables, fueron en Latinoamérica decididamente ambivalentes. Estas agrupaciones que
ofrece Schmitt habrian constituido el imaginario politico latinoamericano durante todo el
periodo que va desde los procesos de independencia de la corona espafiola hasta la
experiencia golpistas en el Cono Sur. A comienzos, mediados y finales del siglo veinte,
el caracter ambivalente de las agrupaciones se habria expresado—al menos de manera
ejemplar—en cinco experiencias paradigmaticas con las que la tradicion liberal y la
conservadora disputaron el espacio por hegemonizar la articulacion soberana de las clases
subalternas.

1) La dictadura de Porfirio Diaz (1876-1910) y la revolucion mexicana (1910-

1920)

2) El Nacional-populismo en la Argentina (1946)

3) LaRevolucion Cubana (1959)

4) La experiencia de la Unidad Popular o via chilena al socialismo (1970-1973)

5) Larevolucion nicaragiiense (1979)

La soberania moderna es consustancial a estas experiencias y todas ellas

participan de los enclaves ideoldgicos que forjaron la historia politica de América Latina.
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Los enclaves o agrupaciones conceptuales que dividieron y antagonizaron el espacio de la
soberania fueron los que conocemos como politica liberal-progresista contra la politica-
conservadora o reaccionaria. Estos enclaves ideoldgicos habrian dominando todo el siglo
diecinueve y tres cuartas partes del siglo XX. La soberania moderna hace alusion al “arte
de gobernar” un territorio nacional y dentro del mapa de conceptos propuestos por
Schmitt fue el imaginario liberal el que naturalmente articulé como tendencia universal
las nociones de libertad, progreso, razon, economia e industria y tecnologia como
parlamentarismo. Por los antagonismos sociales y econdmicos generados por las politicas
de control de las clases subalternas y las condiciones de emergencia del concepto de
soberania las tendencias liberales fueron confrontadas con la coexistencia aporética y
antagodnica de enclaves ideoldgicos conservadores o reaccionarios. En otras palabras, las
agrupaciones conceptuales a las que Schmitt hace referencia se habrian dado mas bien
como tension constitutiva de lo politico que como separacion entre un tipo liberal de
enclave ideoldgico y otro conservador. Las agrupaciones conceptuales que llevaron a la
formacion de las soberanias nacionales se enfrentaron a la imposibilidad de una sintesis
dialéctica que durante todo el siglo diecinueve y hasta el ultimo tercio del siglo veinte
generd un largo ciclo de violencia en el que el centro de disputa de lo politico fue el
concepto moderno de soberania.

La imposibilidad de una sintesis entre tendencias liberales y reaccionarias es lo
que denominaremos el espacio inconcluso del interregno'. En el interregno de la disputa

por el concepto de soberania las caracteristicas de las politicas destinadas a dominar o

! Uso esta nocion en el sentido teérico, es decir, el interregno como un antagonismo que no es dialectizable
y, por lo tanto, no esta sujeto a sintesis.



controlar a las clases subalternas tomaron lugar como violencia politica organizada desde
el Estado. Asi, se puede decir que el interregno latinoamericano de la politica se ha
caracterizado, historicamente, por ser el espacio de disputa de una soberania que se da en
la estela de los proyectos de modernizacion del capitalismo interestatal y, al mismo
tiempo, en la estela del intento por articular soberanamente a las clases subalternas. Bien
desde la tradicidon conservadora bien desde la liberal, el interregno latinoamericano habria
estado predominantemente relacionado con el caracter telurico de movimientos
subalternos, es decir, movimientos de lucha por la tierra. Debido a las antinomias
generadas por la forma en que la soberania nacional requiri6 ajustarse al modelo de
desarrollo mundial de la economia, las clases subalternas vinculadas al trabajo de la tierra
o aquellas que debieron proletarizarse debido a la liberalizacion de la fuerza de trabajo
fueron las que mas padecieron el ciclo de violencia constituyente del concepto moderno
de soberania.

Una de las hipotesis generales de esta tesis es que en el agrupamiento conceptual
de la tradicion liberal (es decir, aquél que reafirma y apropia desde la democracia las
nociones de libertad, progreso y razén), la captura subjetiva de las politicas de la
subalternidad, es decir, de aquellas politicas que emanaron del Estado-nacional se ha
dado en alianza con la economia, la industria y la tecnologia como parlamentarismo.
Desde la tradicion conservadora o reaccionaria, el agrupamiento conceptual formado
alrededor del feudalismo captura la subjetiva de la subalternidad en alianza con la guerra
y la politica como dictadura. En ambos casos, sin embargo, y desde la disputa de una
captura politica de la subalternidad, los agrupamientos conceptuales antagonicos

constituyen la tensién misma del espacio del interregno de lo politico y, no tanto un
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movimiento o un sujeto que se haya dado en la historia politica de América Latina como
consecuencia de la hegemonia de un enclave ideoldgico sobre otro.

Ahora bien, si la historia politica de América Latina esta inscrita en la
configuracion griega y romana de pensamiento de lo politico el concepto de soberania
ocurre en el interior de la representacion moderna. Asi, la instauracion de la soberania y
el intento por articular a las clases subalternas desde el Estado produjo antagonismos
sociales irreductibles en el interregno de lo politico. Y, una y otra vez, la historia politica
mostro que las agrupaciones conceptuales que ofrece Schmitt se habrian dado—al igual
que el despliegue de las estructuras del capital—de manera “desigual y combinada” como
consecuencia del tercermundismo que las sobredetermind.

Las cinco experiencias enunciadas mas arriba serian precisamente ejemplares en
el sentido de que muestran la relacion problematica entre el concepto de soberania y la
posibilidad de articular a las clases subalternas desde este poder moderno. Si bien esta
posibilidad fue consustancial a la emergencia del Estado-nacion, hoy los procesos de
incorporacion a los mercados globalizados y la velocidad con la que los habitantes del
globo se incorporan a los procesos de subordinacion tecnoldgica de las relaciones
sociales son tales que el Estado-soberano tiende a ser desplazado en su rol de garante del
control e internalizacion de las ideologias del orden. Es en este sentido que Soberania y
Subalternidad: El agotamiento de la Izquierda, presume que el espacio de legitimacion
teorica de un cierto concepto de subalternidad ha llegado a su fin como consecuencia del
agotamiento factico de la soberania. Esto no quiere decir que en la actualidad el estado
haya de dejado de ser importante o pueda desaparecer. Por el contrario, el estado bajo el
tipo de globalizacidn en curso es aun mas violento y capaz de controlar técnicamente
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cualquier emanacién de insurgencia subalterna que cuestione los flujos
desterritorializados “globalmente” y reterritorializados “localmente” en el espacio del
consumo planetario de mercancias. El Estado-nacional estd hoy reducido al control
policial de lo social y a elaborar politicas culturales para que el folclor, la violencia
politica cosificada como mercancia y las identidades diversas de cada nacidon puedan
participar libremente del carnaval de la circulacion mercantil dentro del espacio de la
economia-mundo. Se trataria de un estado-nacion pospolitico al que ahora le corresponde
el rol historico de ajustarse al un nuevo estado del capital o, mas precisamente, a un
nuevo patron de acumulacion capitalista. El estado pospolitico debe ser aqui entendido
como estado-mercado que trasforma la politica en objeto cultural de consumo y, por
tanto, entrega lo politico a una especie de museografia cultural-identitaria que anula o
cancela la decision y el imaginario revolucionario de lo politico.

De ahi que esta tesis intente poner de relieve la idea de una articulacion soberana
de la subalternidad y que la posibilidad de emancipar a las clases subalternas desde una
posicion soberana ha sido un “fallo” permanente de la Izquierda latinoamericana. En la
historia de sus intentos por liberar la subalternidad de las estructuras capitalistas, la
Izquierda no habria roto el circulo del horizonte liberal que hegemoniz6 la representacion
moderna de lo politico. En América latina no existen izquierdas alternativas al desarrollo
de la modernidad politica, la Izquierda ha sido fundamentalmente liberal y no ha roto el
pacto con la estructura representacional de la politica entendida como técnica de gobierno
dentro del espacio delimitado por el concepto de soberania. Lo que otorgaria
verosimilitud a esta hipotesis es el hecho de que el significado y, sobre todo, el espacio de

la soberania moderna ha sido puesto en crisis por la dindmica cada vez mas en ascenso de
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la dominacion tecnologica, con la realizacion de la tradicion [neo] liberal que comanda
los llamados procesos de globalizacion el dominio de lo politico se encuentra en manos
de una casta de tecndcratas. Estos procesos habrian socavado desde el interior del
imaginario liberal la relacion entre politica y soberania. Una de las tantas consecuencias
de estos procesos es que las soberanias nacionales pierden la base terrestre de decibilidad
de lo politico. Con ello, no solo se agota el horizonte de viabilidad de las politicas que
intentaban articular a las clases subalternas desde un principio de articulacidon soberana
sino que, ademas, el propio concepto de Izquierda se agota en la imposibilidad de que
¢ste pueda presentar una alternativa a la dominacion en curso. Por ejemplo, en los cinco
hitos historicos mencionados, el principio de articulacion de las politicas de la
subalternidad vinculado a lo que se conoce como “ser de Izquierda” se encontrd
desplegado en la tension permanente de las antinomias conceptuales sugeridas por
Schmitt, hasta el punto en que se pude afirmar que la Izquierda no era ni progresista ni
reaccionaria sino ambivalente y oportunista respecto de las configuraciones del poder
soberano. Esto torna imposible sostener que una tendencia se haya impuesto sobre la otra.
Por el contrario, ambas tendencias habrian sido constitutivas de los antagonismos
politicos y sociales en el seno de un desarrollo desigual y combinado del principio
soberano de articulacion politica.

Por ejemplo, la dictadura de Porfirio Diaz seria un caso ejemplar no sélo de como
opera el principio soberano de articulacion de lo politico sino también de como progreso
y dictadura tornan flexible la conceptualizacion de las antinomias conservador-liberal.
Como también en el caso del caudillaje del general Domingo Perén, donde la flexibilidad

o ambivalencia de las agrupaciones conceptuales a las que refiere Schmitt se presentan en
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la dictadura de Diaz. La inminencia del uso de la fuerza contra el de la razon se refleja de
nuevo como tension constitutiva de una politica progresista en sus aspiraciones
modernizantes y conservadora en el uso de la fuerza. Por otra parte, una ambivalencia
parecida habria definido también la llamada “via chilena al socialismo,” puesto que una
de sus principales caracteristicas fue la de una experiencia inédita de ultra-
parlamentarismo que, como resorte, activd una de las dictaduras neoliberales mas
exitosas de América Latina.

A largo de los proximos capitulos, esta tesis demostrara que las agrupaciones
conceptuales que tomaron lugar en paises como México, Argentina, Cuba, Chile y
Nicaragua tienen un caracter ambivalente, sobredeterminado por el tercermundismo de
los proyectos de modernizacion. Sin embargo el lector no debe esperar que la tesis aborde
cada uno de los paises que se mencionan con el rigor y la complejidad que cada uno de
estos hitos requeriria. Tampoco debe esperar una historia de la Izquierda a partir del uso
que la tesis hace de textos de historia, ensayo o textos literarios. La tesis no aborda
tampoco la riqueza histdrica de la revolucion sandinista, revolucion que en los afios 80
llegaria a constituir el ultimo bastion de un intento de Izquierda por articular a las clases
subalternas desde el poder soberano. En otras palabras, no podemos dejar de mencionar
el triunfo de los sandinistas ya que éste cierra el ciclo del asalto al poder del soberano
como posibilidad de emancipar a las clases subalternas de su historia de opresion y, con
ello, también cierra el ciclo soberano que ponia en marcha los procesos de
modernizacion desde el Estado.

El primer capitulo, dedicado a un analisis de la interrelacion de los conceptos de

capitalismo y soberania, estudia el proceso por el que América Latina desarroll6 las
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estructuras de dominacion politica a través de un proceso de modernizacion que
comenzo6 en el siglo XIX con los procesos de independencia de Espafia y termino con el
golpe de Estado en Chile, en 1973. Este capitulo trata de mostrar que el siglo XIX
pertenece o se inscribe en el largo ciclo liberal de formacion y control del Estado-
soberano y que conceptos tales como libertad y nacién contribuyeron a desarrollar el
concepto de soberania y, por consiguiente, la economia capitalista. El ciclo liberal es lo
que se denomina modernidad politica y estaria llegando a su fin debido a los procesos de
“modernizacion global” que tienden a debilitar sustancialmente el concepto de soberania.
Finalmente, el capitulo sostiene que todo el proceso de formacion de la soberania
nacional estd fundado sobre la violencia de las clases subalternas. La subalternidad seria
el suelo de lo nacional y la condicion sine qua non del desarrollo del capitalismo
mundial.

El segundo capitulo propone el desarrollo de un conjunto de conceptos
provenientes del vocabulario de las discusiones contemporaneas sobre lo politico para
demostrar que en América Latina la relacion con el catolicismo ha sido constitutiva de los
procesos politicos y que, a su vez, éstos nunca pudieron desalojar el lenguaje teoldgico de
la politica. En otras palabras, se trata de insistir en la problematica religiosa como agencia
de una especie de “irreductible ideoldgico” que prefigura las politicas soberanas de la
articulacion de la subalternidad.

El tercero analiza de manera “extensa” el fenomeno politico de la Unidad Popular
(UP) como uno de los mayores acontecimientos en el intento por articular desde la
soberania a las clases subalternas. La hipdtesis que se sostiene es que la UP habria sido

un acontecimiento dentro de los marcos de la tradicion liberal. Fue un “caso” de
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radicalizacion de los protocolos de la democracia parlamentaria y, quizas, el punto mas
temperado en el que de manera efimera la soberania permitid el ingreso de las clases
subalternas a lugares estratégicos de poder.

Por ultimo, la tendencia al agotamiento del concepto de soberania permite
examinar en la novela de Sergio Chejfec Boca de lobo el funcionamiento de lo que se
puede denominar alegorias de la acumulacion. La novela del escritor argentino mostraria
de manera explicita el paso de la acumulacion fordista del capital al sistema de
acumulacion flexible y el desplazamiento de la subjetividad obrera que predominaba con
el sistema de la organizacion del trabajo fundado en la fabrica. De lo que se trata es de
mostrar codmo en tiempos de globalizacion planetaria el subalterno llega a constituir el

rostro anonimo de las estructuras del capital.
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I. CAPITULO PRIMERO. CAPITALISMO Y SOBERANIA: DOS SIGLOS
DE VIOLENCIA POLITICA

Las so6lidas creencias se habian debilitado en la comarca y el lugar comtn fue realidad: la religion
era cosa de beatas. Fuera de ese sector cromatico (convenientemente enlutado), a nadie desvelaban
obligaciones misticas, deberes parroquiales, puntualidades feligresas. Los sacerdotes hablaban ante

auditorios casi inexistentes y el ardor de los sermones languidecia

Carlos Monsivais
Nuevo Catecismo para Indios Remisos. (50)

A. EL CONCEPTO DE LIBERTAD

El concepto de soberania constituye para Occidente el pivote desde el cual
emergieron todas las fantasias politicas de la modernidad. En América Latina este
concepto reunio el espacio en el que se debatieron las ideas conservadoras, reformistas,
revolucionarias y, sobre todo, el imaginario triunfante del liberalismo. En los comienzos
del siglo diecinueve el imaginario liberal es una de las ideologias que contribuye y hace
posible los procesos de modernizacion del Estado. Después de la fractura provocada por
los procesos de independencia de la corona espaiola, las técnicas de poder para asegurar
la estabilidad y el orden del territorio se basaron en el control de la poblacion y, sobre
todo, en imaginar formas de incorporacion al sistema de economia internacional. Las
“nuevas” formas del poder surgieron en el marco del concepto moderno de soberania-
nacional y el pilar de la articulacion de las estructuras de poder soberano tomo lugar en el
marco de las instituciones del Estado-moderno. El Estado prefigur una cierta
racionalidad de lo politico que domind durante casi mas de dos siglos. De estas formas de
poder resulta ineludible que la historicidad de la construccion del orden politico y
social—cuya fuerza esté inscrita en la historia de la modernidad politica—debi6 de lidiar

con enormes convulsiones y desgarramientos sociales. La historia de las formas de
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control del espesor de los antagonismos que surgieron con los procesos de modernizacion
del Estado y las de la imaginacion politica que emergieron para idear formas de gobierno
pertenecen a la historia del concepto de soberania. La Izquierda latinoamericana—como
cualquier otra izquierda circunscrita en el imaginario de la modernidad—se encuentra
enteramente contenida en las formas de dominacidn soberana. La politica estuvo
asociada con la construccion de la forma de los Estados soberanos y, sobre todo, con el
intento de crear una estructura de poder soberana que— al igual que en el proceso de
modernizacion de los estados europeos—desterritorializara los vestigios de la soberanias
monarquicas.

En América Latina, la trasformacion moderna del concepto de soberania se operd
en el desplazamiento de aquellas estructuras de poder que la Espafia imperial, después de
que perdiera sus colonias con los procesos de independencia, habia dejado
resquebrajadas. Esto es lo que permite decir que todo el siglo diecinueve latinoamericano
es un siglo que circula en el virtuosismo de la concepcion liberal de las instituciones.
Liberal en el sentido en que las instituciones imaginarias quedan atravesadas por una
concepcion ilustrada de la politica y “destrabajan” o “pasan el cepillo a contrapelo™ al
sistema sustantivo de articulacion de las relaciones sociales de lo que Alberto Moreiras
en sus Ten Notes On Primitive Imperial Accumulation 1lama “razén imperial” espafiola.
Por racionalidad imperial no debe s6lo entenderse aqui el ejercicio de un poder
metropolitano—que en el siglo diecinueve se encontraba débil y deteriorado en las
“periferias coloniales”—sino, mas bien, un conjunto de creencias catélicas que estuvieron
tanto en la base de las investiduras del poder de la corona como en la base del sistema de

legitimidades sociales. La legitimidad social estaba completamente asentada en el sistema
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de creencias cristianas y el lazo social con la representacion del poder de la Espaiia
Imperial dependia en gran parte de esto. En cambio, el sistema de legitimidades que
debio crear la representacion moderna de la soberania encontré su modo de existencia en
la supremacia revelada por el concepto como intento por reglamentar y controlar las
relaciones sociales de existencia.

Uno de esos conceptos y quizas el mas devastador y nihilizante para el sistema de
legitimaciones de la razon imperial espafola es el concepto de libertad. La libertad
constituye uno de los ejes de la proliferacion de la ideologias liberales y funciona como el
punto de enlace de las categorias emergentes de la “modernidad politica.” La libertad es
el concepto motriz privilegiado para producir no sélo las guerras de independencia de
Espaia sino también el concepto de nacion como el ideologema de la cohesion del nuevo
“mundo de vida” que emergié como resultado del debilitamiento del poder de la corona
espaiola. La historia del concepto de nacion y del concepto de libertad han constituido
los pilares de la historia de la violencia representacional de lo politico. En la historia de
América Latina, estos conceptos han funcionado como dispositivos de control del cuerpo
social y, en efecto, como ideologemas de recambio del sistema de legitimidades de la
Espaia imperial. Desde comienzos de la independencia el proceso de modernizacion del
poder soberano se vive precisamente como un proceso de legitimacion conceptual. El
concepto es el instrumento moderno que debe ordenar lo social para dar cuerpo a la
nacion.

La emergencia de las constituciones y del sistema de creencias liberales pone en
marcha la modernizacion de la estructura del poder soberano y transforma las premisas

basicas del sistema de legitimidad de un mundo de vida organizado entorno a elementos
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sacro-religiosos. Durante el siglo veinte la distincion entre civilizacion y barbarie marca
el tono del proceso de desvanecimiento de las “estructuras sacras” hasta el punto en que
la célebre cita del Manifiesto comunista de que “todo lo que es solido se desvanece en el
aire y todo lo sagrado se vuelve profano” (43) encuentra su mas arraigado despliegue en
la diferencia entre civilizacion y barbarie. Tal diferencia es ante todo conceptual y, por lo
mismo, no es casual que Angel Rama en su libro La ciudad letrada haga coincidir la
civilizacion con la ciudad (reino de la polis) y la barbarie con aquello que escapa a la
diagramacion de la polis. En América Latina, la ciudad es el receptaculo de la
civilizacion y el lugar en donde el nuevo sistema de legitimaciones debe tomar lugar. De
ahi que Rama interprete el Facundo de Domingo Faustino Sarmiento como un texto que
claramente demarca entre el campo como lugar de la barbarie y la ciudad como foco
civilizador. Para Sarmiento, nos dice Rama:
La ciudad era el unico receptaculo posible de las fuentes culturales europeas
(aunque ahora hubiera pasado de Madrid a Paris) a partir de las cuales
construir una ciudad civilizada. Para lograrlo las ciudades debian someter el
vasto territorio salvaje donde se encontraban asentadas, imponiéndole sus
normas. La primera de ellas, en el obsesivo pensamiento sarmientino, era la
educacion letrada. (El subrayado es mio 16)
El comentario de Rama no sélo constata que durante todo el siglo veinte la civilizacion
estd hipostasiada en el “nuevo sistema” de legitimaciones que debia provenir de la
educacion. La educacion o las escuelas concebidas modernamente tienden a sustituir el
viejo sistema de legitimaciones que durante mas de 300 afios de cristianismo se habian
alojado en la subjetividad de los “latinoamericanos.” Al igual que en la Espafia del

diecinueve, la educacion se instald como la imposicion de normas comandadas por un

sistema conceptual proveniente de un tardio entusiasmo por la revolucion francesa. En
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nombre de la libertad, el pasaje de Madrid a Paris denota la violencia con la que irrumpid
el concepto moderno de soberania-nacional y también el antagonismo social que
provocé—en las ciudades latinoamericanas—el intento por resolver el vacio que la logica
modernizante del Estado habia inaugurado. En América Latina, el pasaje de Madrid a
Paris también puede interpretarse como la caida en lo que Max Weber categorizdé como
procesos de racionalizacion. La racionalizacion se entiende en términos de un proceso de
desencantamiento del mundo que, precisamente, produce una crisis de legitimidad del
viejo sistema de representacion y, a su vez, la diferenciacion de las sociedades en esferas
(economia, arte, politica).

A este proceso no solo no le es ajeno el concepto moderno de soberania, sino que
ademas este ultimo estd internamente constituido por las diferenciaciones que escinden a
las sociedades modernas. Los procesos de independencia que acentuaron la separacion
de las viejas ataduras y levantaron la moderna estructura del Estado hicieron posible un
patron de acumulacion capitalista que dominara todo el siglo diecinueve. El proceso de
racionalizacion es la entrada del concepto de soberania como ley (nomos) que regula y
asegura el funcionamiento del patron de acumulacion en concordancia con la
representacion moderna de lo politico. Sin duda, Angel Rama tiene en mente la teoria de
la racionalizacion, que dio como resultado el concepto de soberania, cuando dice que la
primera ley sobre esclavos y las que se promulgaron para los indios fueran desastrosas.

La primera ley sobre libertad de esclavos que promulgé Simoén Bolivar en
1816 y las posteriores sobre indios ... resultaron catastroficas para éstos,
pues efectivamente los indios no se equivocaban cuando consideraban al rey
como su protector y defensor natural, contra las aspiraciones subyugadoras de

los criollos, duefios de las haciendas y buscadores de (mano) de obra barata.
(56)
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En el interior de un mundo conceptual, las articulaciones politicas de los letrados estaban
basadas en un modelo de civilizacion (modernizacion) que apela a los ideologemas que
la Revolucion Francesa habia puesto a circular para ponerlos al servicio de la
acumulacion de capital. En el centro de la voluntad por erguir aparatos conceptuales se
encuentra la libertad como concepto capitalizable en la estructura misma de la soberania.
América Latina, porcion periférica de la geopolitica de la modernidad, no queda intocada
o aislada del proceso que la incorpora al capitalismo mundial del siglo XIX. Por un lado,
el proceso de racionalizacion se presenta como desterritorializacion de las formas en que
el poder era concebido y articulado desde la unidad que entrelazaba el poder soberano y
las creencias religiosas. En este sentido, la diferenciacion de la sociedad en esferas
padece la formacion juridica de la autonomia de lo politico y, asi, también padece una
especie de imposible desalojo de elementos religiosos sin los cuales hubiera sido
imposible asegurar una efectiva re-territorializacion de lo social. En otras palabras, los
elementos religiosos no pueden ser desalojados completamente de la soberania moderna
puesto que a la velocidad de la modernizacion se opone el aura residual de los elementos
cristiano-catolicos incrustados en el tejido de lo social. De ahi que pueda entenderse, por
ejemplo, que la Constitucion mexicana de 1917 produjo como resultado de la revolucion
la incorporacion de los derechos sociales y el fortalecimiento de la soberania nacional.
Sin embargo, la constitucion que se adelantara dos afios a la Constitucion alemana (1919)
también generd, bajo el gobierno de Plutarco Elias Calles (1926 y 1927), una de las
“guerras santas” mas sangrientas de la historia politica de América Latina: la guerra

cristera.
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La guerra cristera es, entre otras cosas, una reaccion al proceso de juridizacion
que intento restringir la autonomia de la Iglesia catolica. En la novela histérica México
Negro de Francisco Martin Moreno se narran los argumentos de un acérrimo periodista
liberal de nombre “Martinillo” que escribe una carta publica que llega a manos del
presidente Calles:

Las guerras religiosas se han caracterizado a lo largo de la historia por su
salvajismo y su crueldad. .... Para terminar amables lectores—decia el
comentarista—Iles invito a pensar en la bondadosa suerte que correria el
general Calles si la rebelion cristera llegara a verse coronada hipotéticamente
por el éxito. Nadie desea una nueva revolucion, pero ésta puede llegar a
justificarse si se pone en juego la identidad progresista y libertaria de nuestro
México. Sefior presidente Calles, esta rebelion debe ser sofocada de inmediato
en beneficio del progreso y de la evolucion del pais, porque si pierde la causa
liberal, los representantes de Dios en la tierra, en su venganza sanguinaria,
haran parecer los pasajes de la Santa Inquisicion como burdos cuentos de
ninos. (493)

Los soldados cristeros se caracterizaron por ser implacables contra las
instituciones de la soberania moderna. Rechazaron radicalmente la educacion liberal
hasta el punto de quemar escuelas y cortar unas cuantas orejas a los maestros liberales. La
guerra cristera— quizas semejante a las carlistas que vio la “Espaiia liberal” del
diecinueve—es el sintoma mas legible de la violencia politica y de las dificultades que el
proceso de legitimacion de la soberania moderna debi6 confrontar. En esta
confrontacion, lo cierto es que el Estado-nacion nunca lleg6 a asimilar la nihilizacion de
las instituciones de lo social fundada en el catolicismo. A pesar de que la racionalidad
modernizante del novecientos miné los pedestales catolico-cristianos, como condicion
sine qua non de la trasformacion del poder, éstos perduraron en el tiempo. Los elementos
cristianos llegaron a constituir en casi todas las experiencias politico-sociales de América

Latina un sempiterno residuo que el poder de la soberania moderna nunca pudo
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diseminar. Al respecto, el libro de Vicenzo Vitiello Cristianismo sin redencion, afirma
que si hay algun tipo de identidad europea ésta es precisamente aquella que hace
imposible eliminar el residuo cristiano de la configuracion occidental (33). El
cristianismo no tiene redencion, pero por ser irreductible, produce la tnica identidad que
América Latina, como porcion periférica de Occidente, podria clamar para si misma, a
saber; la identidad catolico-cristiana.

Durante los procesos de modernizacion, el “cristianismo latinoamericano” fue
subordinado a las estrategias de un poder que habiéndose secularizado se postula
asimismo como el poder que posee la legitimidad para gobernar y monopolizar la
violencia. Se trata de un poder que emerge en el asentamiento de un patron mundial de
racionalidad y que, en el disefio de los dispositivos de configuracion de la soberania,
intentd controlar y administrar los procesos de desintegracion social a través de los
aparatos conceptuales provenientes de la modernidad. A la pacificacién conceptual del
despliegue de la libertad—promovida en el seno de aquello que Louis Althusser llamo
“aparatos ideologicos de Estado” (127-86), se opone el antagonismo social y la disputa
entre las clases dirigentes por articular el poder de la soberania. En otras palabras,
América Latina no estaba desinscrita de una especie de logica “novecentista” basada en
la libertad que vincula la acumulacion de capital a la construccion del concepto moderno
de soberania.

Por su parte, en las lecciones dadas en el Collége de France entre 1977 y 1978 y
compiladas bajo el titulo de Security, Territory, Population, Michel Foucault presenta el
concepto de libertad como un concepto clave del desarrollo del capitalismo: “For sure,

we can say—that this ideology of freedom really was one of the conditions of
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development of modern or, if you like, capitalist forms of the economy. This is
undeniable” (48). En Foucault, la libertad es una ideologia y también una técnica de
gobierno puesto que para que haya libertad, el Estado debe asegurar la seguridad de la
poblacién: “More precisely and particulary, freedom is nothing else but the correlative of
the deployment of apparatuses of security” (48). En efecto, si la libertad no fuese una
regularidad enunciativa que afecto el orden de las instituciones sociales, no se podria
siquiera hablar de una tendencia general en la “construccion” del concepto moderno de
soberania. Y, si la libertad no fuese una agencia de acoplamiento de las ideologias
liberales, no se podria tampoco hablar de su completa concatenacion con el sistema de
acumulacion de capital. América Latina siguid los patrones de la historia universal del
capitalismo.
B. LA NACION ES UNO DE LOS NOMBRES DE LA ECONOMIA-MUNDO

“La ciudad letrada” no s6lo convirtid la soberania nacional en un dispositivo
destinado a “imaginar nacionalmente la sociedad,” sino también en una fuerza conceptual
que debia crear las condiciones de posibilidad para regular y disciplinar la poblacién y el
territorio. Asi, la marca de la representacion moderna abre el cuerpo social en lo nacional
para que éste sea ordenado y reglamentado dentro del imaginario nacional-soberano. Asi,
la fuerza del concepto de soberania es la fuerza de la libertad entendida como inscripcion
en el aparato de representacion de la modernidad y, en el interior de ésta, toman lugar los
conceptos modernos de Estado, ciudadania, autonomia y sociedad civil entre otros; y,
sobre todo, toma lugar la violencia de la fuerza ideoldgica del capital sin la cual no se
podria entender como la propiedad privada llegd a naturalizarse en la objetivacion del
aparato juridico del Estado. La fuerza de la irrupcion moderna de la soberania es la fuerza
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de la liberacion conceptual expresada y materializada en la fuerza de trabajo que supone
como correlato, entre otros, lo conceptos binarios de civilizacién/barbarie y los de
campo/ciudad. Lo que libera la ldgica novecentista con la que emerge el disciplinamiento
del imaginario industrial es la fuerza que tiene la “facultad” de subordinar al ciudadano
proletarizado por la nueva division del trabajo. El Estado-nacion surge precisamente para
custodiar este proceso, es decir, surge como agente del proceso material por el cual se
llegaron a consolidar las formas legales o, mejor, las formas conceptuales de articulacion
del capitalismo. No hay imaginario industrial que no pertenezca al concepto de soberania,
puesto que la soberania desterritorializa las viejas estructuras de poder y despliega la
potencia infinita del desenvolvimiento del capitalismo del siglo diecinueve. Este
despliegue ocurre como modernizacion pactada dentro de los margenes del territorio
nacional.

En lo nacional, la soberania moderna encuentra la posibilidad de detener la
inminencia del desorden de lo social y, asi, encuentra la ideologia necesaria de cohesion
social que impide que se produzca la paralisis de los procesos de produccion y
mercantilizacion. Durante el siglo diecinueve y casi todo el siglo veinte lo imaginado
como nacion estd destinado a consolidar el orden de la produccién y para llevar a cabo
este acometido, el poder soberano debe reducir la posibilidad de fracturas sociales que
entraben la produccion. El Estado-nacion—y toda la politica identitario-nacionalista que
subyace en su construccion—es el “gigante conceptual” que trabaja en virtud de
consolidar y segmentar la regulacion técnica de los procesos de modernizacion del
capitalismo mundial. El conjunto de las instituciones del Estado cumplen la funciéon

doble de coaccionar y cohesionar las relaciones sociales y, asi, de generar el sistema de
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interpelaciones para asegurar la legitimidad del monopolio de la violencia. A diferencia
de la soberania monarquica—cuya funcion era regular el sistema de poder imperial antes
que la intromision del concepto se constituyera en el hegemon de todo posible
ordenamiento del globo terraqueo—el sistema de constituciones politicas que surge en
América Latina tiene por objeto el hacer posible la intervencion pactada de los
antagonismos sociales generados por los desgarros de la modernizacion capitalista. Todo
el siglo diecinueve se basa en el intento por articular un sistema de leyes desde el cual se
pueda dirimir cualquier tipo de antagonismo que atente contra los intereses del nuevo
orden. Angel Rama lo denomina “modernizacion internacionalista” la cual situa entre
1870 y 1920 entorno a la conmemoracion de los primeros centenarios de la
independencia:
Los que habian sido azareados estados desprendidos de Espafia y Portugal se
convierten en la pujante América Latina que consolida su pertenencia a la
economia-mundo occidental y construye su reconocible imagen
contemporanea, pues en ese periodo se fraguan las bases de la actual América
Latina. Al dia siguiente de la rumbosa celebracion del centenario de la
Independencia hispanoamericana, comienza para este hemisferio de América
Latina el siglo veinte: es en 1911 [que] la revolucion mexicana ... inicia los
sucesivos sacudimientos politico-sociales a la busqueda de un nuevo orden.
(105)
En efecto, después de haberse desprendido el viejo orden, el concepto moderno de
soberania es fundamental para comprender las diversas trasformaciones de América
Latina y es también lo que hace posible que América Latina se integre al nuevo orden de
la economia-mundo. Rama considera—casi emulando las fechas con las que Eric
Hobsbawn empieza su libro The Age of Extremes que sostiene que el siglo veinte europeo

comenzod en 1917 con la revolucion Rusa—que el siglo diecinueve culmina con la

revolucion mexicana. Aunque las fechas podrian discutirse, es plausible concluir que el

21



siglo XX termina en América Latina con el golpe de Estado en Chile en 1973 puesto que
pone fin a la legitimidad del concepto de soberania moderna en el pasaje o trasformacion
del Estado-nacion al Estado-mercado. Esta afirmacion se justifica porque los siglos XIX
y buena parte del XX recorren un tipo especifico de acumulacion de capital que coincide
con la soberania y con el sistema interestatal de la modernidad mientras que el altimo
cuarto del segundo ya define nuestra ontologia del presente.

El concepto moderno de soberania del Estado-nacion latinoamericano es lo que el
golpe de Estado en Chile viene a cancelar como condicion del asi llamado proceso de
globalizacion neoliberal. En una vasta y “heterogénea’ region como la de América
Latina, el Estado-nacion que emerge con el desprendimiento de Espafia constituye una
regularidad en el orden historico de las inflexiones del capitalismo occidental y, por lo
tanto, no se inscribe en ningun tipo de variante o alteridad al capitalismo. De ahi que se
pueda decir que todo el siglo diecinueve y los tres cuartos del siglo veinte
latinoamericano no constituyan ninguna novedad con respecto a lo que el pensamiento
occidental “imagin6” como dispositivo para consumar los ajustes que el sistema de
produccion que la economia-mundo requeria. Cualquier tematizacion del Estado-nacion
en términos de novedad o de “heterogeneidad” o exterioridad a la racionalidad del
capitalismo resultaria banal y sustancialmente inverosimil respecto de las formas y
procesos de acumulacion de economia-mundo. Por lo mismo, el concepto de soberania
moderno es—después del descubrimiento de las Américas—probablemente el segundo
hito mas significativo de la historia de Occidente. La pregunta de si en Latinoamérica
hay algo asi como una novedad o punto geografico de alteracion radical de las agencias

soberanas de acumulacion capitalista no tiene sentido, ya que no hay nada en la historia
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politica o cultural Latinoamericana que la distinga o haga de su historia una anomalia
respecto del proceso de incorporacidn al sistema interestatal de la modernidad y a los
mercados internacionales de explotacion capitalista. Por el contrario, América Latina
como region periférica es mas bien el resultado de estos procesos y, por tanto, es la
posibilidad de emanacién némina de gobierno[s] que estando inscritos en la historia
universal del capitalismo se desarrollan singularmente en el interior de la formacion del
sistema interestatal.

La tendencia a romantizar esta region del globo o a estetizarla en el analisis
cultural de lo politico tiende a dejar impensado el hecho de que la soberania expres6 una
tendencia universal y una relacion intrinseca con la historia y las dinamicas del
capitalismo. La romantizacion cultural convierte a la region en el blanco de los estetas
que subordinan la historia de la violencia politica de América Latina a una especie de
exodtica novedad. Lo que la romantizacion impide ver es el hecho de que la soberania
habia sido el aliciente basico de la propiedad privada y de los modos de apropiaciéon y
legislacion de la tierra. Las primeras constituciones politicas que apelaron a la idea
moderna de la “auto-determinacion de los pueblos” funcionaron como aparatos
conceptuales para poner en marcha una nueva concepcion juridica de la tierra. Todo el
conflicto social que desatd la revolucion mexicana estd precisamente localizado en esta
necesidad producida por los efectos de la modernizacion. La pregunta moderna de como
gobernar surge—al igual que en Europa—en relacion con la concatenacion serial
“seguridad, poblacion y gobierno” debido a que no puede haber asentamiento del
sistema interestatal sin que haya “gobernabilidad.” La soberania nacional debe asegurar

que haya gobierno y debe ser capaz de velar por la pacificacion de la poblacion y la
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seguridad de ésta. Las zonas de conflicto, por ejemplo, entre indigenas, bandidos,
lumpen-proletariado, vagabundos y delincuentes que se dan en el territorio nacional
deben ser minimizadas como condicion de la buena civilidad de los habitantes. Aquellos
sujetos marginalizados o “fuera de la ley” no sélo ponen en tension el orden conceptual
que las leyes de la soberania organizan en el interior de las formas estatales de
gobernabilidad sino que, ademas, justifica internamente el factum de la violencia del
concepto. En ello consiste la abstraccion que se opera en el interior del concepto de
soberania. Sin soberania no habria produccion del monopolio “anénimo” de la violencia
y sin el monopolio de la violencia no habria posibilidad de pactar y reglamentar la ficcion
del orden que requiere la produccion. El Estado territorializa (abstraccion que raya la
tierra) espacios y zonas en los que el que habita deviene sujeto de ley y, por eso, sujeto a
la ley.

Quiza la mas representativa de todas las expresiones escritas que se conocen sobre
la trasformacion de un habitante en sujeto de ley sea la monumental novela que escribiera
Agusto Roa Bastos sobre el dictador ilustrado del Paraguay José Gaspar Rodriguez de
Francia y Velasco. En Yo el supremo Roa Bastos no sélo condensa todo el periodo de
independencia de América Latina en la “bio-grafia” del Dr. Francia—quien gobern6 en
Paraguay desde 1816 hasta su muerte en 1840—sino que también subraya la poderosa
ideologia sobre el territorio articulada por la ley, el poder y la escritura. Este dictador del
siglo diecinueve creia fielmente en el principio de no intervencion de los pueblos vecinos
y en la consolidacion despdtica de la soberania nacional. Gozo, por eso, del respeto y de
la admiracion del dictador argentino Juan Manuel de Rosas. En un pasaje de Yo el

supremo se deja leer lo siguiente:
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La libertad ni cosa alguna puede subsistir sin orden, sin reglas, sin una unidad,
concertados en el nucleo del supremo interés del Estado, de la Nacion, de la
Republica, pues aun las criaturas inanimadas nos predican la exactitud. De
otra suerte, la libertad por la cual hemos hecho, estamos haciendo y
seguiremos haciendo los mayores sacrificios, vendra a parar en una
desenfrenada licencia, que todo lo reduciria a confusién en un campo de
discordia, de alborotos. Teatro de estragos, de llantos de los mas horrendos
crimenes, como ahora estan ocurriendo, de modo tal que pareciera ser la
violencia de los de arriba contra los de abajo el tinico norte de los poderosos.
No podemos obligar a nuestros ciudadanos a dormir en un rio ... Yo estoy
enteramente a disposicion de servir al Gobierno, al pais, a la causa de su
soberania y de su independencia siempre que las fuerzas armadas se reduzcan
a una exacta disciplina cual lo exigen la tranquilidad, la unidad, el buen
régimen y la defensa de nuestra Nacion. Sostener el principio de autoridad
imponiendo a los militares una exacta obediencia a la voluntad expresada en
los Congresos. Cualquier debilidad del Gobierno pone en peligro la
Independencia de la Patria no bien cimentada atun. (284-85)

A través de la biografia novelada del “dictador liberal” del Paraguay, Roa
Bastos narra con singular maestria la encarnacion de la novedad de la ley que instaura la
independencia. La “causa de la soberania,” en América Latina, no s6lo tiene un caracter
autoritario sino que, ademas, la autoridad de las leyes soberanas requiere del control de
aquello que con-figura como sujeto moderno. El ciudadano sélo es ante la ley y en tanto
que tal ya no puede sustraerse a la ruedas de una maquina que se expresa en la
particularidad del “suelo ficticio” del territorio nacional. Asi, lo nacional no llega a ser
ficcion cuando “la comunidad es imaginada'” sino cuando ésta es suprimida, negada o
interrumpida por la abstraccion que se opera internamente en el concepto de soberania.
En efecto, no hay més suelo nacional que el que la hegemonia de la ley demarca en la
manifestacion del poderio factico que abre el proceso de modernizacion capitalista del

siglo diecinueve.

' El libro de Anderson, Imagined Communities, considera la relacion entre la emergencia de la imprenta y
el capitalismo como condicion indispensable para la construccion de la nacion. Asi, la naciéon como
comunidad que se imagina es—al igual que para Angel Rama—Ia de los letrados en la medida en que
Anderson asocia la construccion de la nacion con la literatura impresa y su difusion.
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Refiriéndose a la importancia de la teoria sobre el capitalismo de Immanuel
Wallerstein, el historiador Fernand Braudel confirma en La dinamica del capitalismo 1o
que la novela de Roa Bastos sugiere, sefialando asi la condicion espacial ilimitada de
movilidad del capital:

El capitalismo es una creacion de la desigualdad del mundo; necesita, para
desarrollarse, la complicidad de la economia internacional. Es hijo de la
organizacion autoritaria de un espacio evidentemente desmesurado. No
hubiera crecido con semejante fuerza en un espacio econdmico limitado. Y
quizas no hubiese crecido en absoluto de no haber recurrido al trabajo ancilar
de otros. (106)
El concepto de soberania moderno re-diagrama la comunidad—aquella que es anterior a
la configuracion nomica de lo nacional—y, asi, abre la desmesura y el espacio ilimitado
del capital. La nacion es el espacio diagramado o re-diagramado de una comunidad que
estd siempre en trance en el pliegue interno de un pacto inter-nacional que hace posible
la movilidad del capital. De 1810 a 1973, la comunidad Latinoamérica es el trance de un
pacto que toma lugar en la densidad de poderes que se disputan el globo terraqueo. Los
mas de 500 afios de recorrido del capital—su viaje por mar y tierra, luego, por aire—
manifiestan la forma en la que esos poderes se expresan o dejan de expresarse en su
capacidad para dominar el globo terraqueo. El viaje por mar, inscrito en el dominio de la
hegemonia espafiola, comenzé con el descubrimiento y el viaje por aire habria, quizas,
que situarlo en el poder que los Estados Unidos ya presentaba como posible hegemonia
planetaria a finales del siglo diecinueve. A proposito de la Conferencia monetaria de las
republicas de América y en la cual se discutia sobre la posibilidad de una “moneda de

plata comin” para “nuestra América” y que EE.UU. boicote6 por considerarla un suefio

fascinador, José Marti se pregunta:
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(Que leccion se desprende para América, de la Comision Monetario
Internacional, que los Estados Unidos provocaron, con el acuerdo del
Congreso, en 1888, para tratar de la adopcidon de una moneda comun de plata
y, a la que los Estados Unidos dicen, en 1891, que la moneda comun de plata
es un suefio fascinador? ... En politica lo real es lo que no se ve. La politica es
el arte de combinar, para el bienestar creciente interior, los factores diversos u
opuestos de un pais, y de salvar al pais de la enemistad abierta o de la amistad
codiciosa de los demas pueblos. A todo convite entre pueblos hay que
buscarle las razones ocultas. Ningun pueblo hace nada contra su interés; de lo
que se deduce que lo que un pueblo hace es lo que esta en su interés. Si dos
naciones no tienen intereses comunes, no pueden juntarse. (203-04)
Lo que Marti—a quien puede perfectamente considerarsele un astuto tedrico del sistema
interestatal de la modernidad—Ilogra visualizar no es s6lo los beneficios que una moneda
unica hubiese significado para la comunidad de “pueblos menores” sino también el nuevo
poder de reglamentacion que los EE.UU. comenzaban a tener en relaciones
internacionales y en los intereses economicos de los otros paises. La globalizacion, tal
cual se entiende hoy, es algo que pone en marcha el descubrimiento de las Américas en
los siglos dieciséis y diecisiete. Es, por eso, este evento el punto de configuracion
geografico y existencial que a través del control del mar hace posible el espacio de lo que
en el siglo diecinueve se yergue como mercado internacional dominado basicamente por
la circunnavegacion de los mares y por la forma del poder de las soberanias monarquicas.
La economia internacional del novecientos se conforma en virtud de y a condicion de que
la desti/nacion del poder moderno controle un nuevo diagrama de la tierra, es decir, un
diagrama que ordene nacionalmente la posibilidad de hacer expeditos los caminos de la
economia-mundo. De esta manera se entiende que la economia-mundo se despliega en la
convulsion de unas comunidades que el nuevo diagrama de la tierra no sélo interrumpe

sino que, a su vez, fuerza a reconfigurarse como comunidades de interés y circulacion de

mercancias. Si esto es asi, los designios comunitarios de la nacion se traman entonces en
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el seno de procesos de dependencia e interdependencia que desarrollan un sistema de
acumulacion de capital basado en una nueva juridizacion del suelo.

El paradigma de este proceso es la revolucion mexicana—cuya irrupcion es efecto
de una operacion juridica que toma lugar con la emergencia de EE.UU. como poder de
“re-cambio” o de sustitucion de la hegemonia que habia tenido la Espana de los Reyes
Catolicos. Y es a proposito de ello que Carl Schmitt comenta en su libro The Nomos of
the Earth que lo que esta en curso durante el siglo dieciséis es una ley universal del
ordenamiento espacial del globo:

Thus, land and sea were divided into two separate and distinct global orders
within the Eurocentric world order that arose in the 16™ century. For the first
time in human history, the antithesis of land and sea became the universal
foundation of a global international law. No longer was one concerned with
such maritime areas as the Mediterranean, the Adriatic or the Baltic seas, but
now with the entire globe, including the oceans. This completely new
antithesis of land and sea determined the big picture of a jus publicum
Europaeum that sought to give its nomos to a world that Europe had
discovered geographically and had measured scientifically. Thus, two
universal and global confronted each other without being able to assume the
relation between universal and particular law. Each was universal in its own
right. Each had its own concepts of enemy, war, booty, and freedom. (173)

A Schmitt le interesa de este proceso, cierta defensa del jus publicum Europaeum
como garante de un nomos que ordenaba el espacio del globo terrdqueo y era capaz de
establecer un equilibrio entre la tierra y el mar. Aunque no es posible dar cuenta aqui de
todo los pormenores de porqué Schmitt cree que el Derecho de Gentes, establecido entre
los siglos XVI 'y XVII, podria dar el equilibrio juridico y politico a un globo terraqueo
que ya en el siglo diecinueve anuncia la subordinacion completa de la tierra a su dominio

técnico. Para Schmitt, la subordinacion del mundo a la técnica produciria—tal cual lo

vemos hoy—muerte y destruccion. El jus publicum Europaeum comienza su proceso de
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diseminacion y retirada entre 1890 y 1918, es decir, justo en momento en que la
emergencia de los Estados Unidos como poder de control sobre el globo resulta evidente.
En 1816, tal evidencia ya habia expresado su efectividad en el reconocimiento por parte
de EE.UU. de aquellas ex-colonias hispano-portuguesas que habian proclamado su
independencia:
In 1816, the United States recognized the revolutionaries of South and Central
America as belligerents in their struggle against the legal Spanish and
Portuguese governments (Buenos Aires, Columbia, and Mexico against Spain;
Brazil and Artigas [Uruguay] against Portugal). From 1817 to 1822, when
South America belligerents where recognized as independent states, American
president James Monroe reported to Congress yearly via ambassadors.
Recognition of these belligerents was mentioned expressly in the great
Monroe message of December 2, 1823. There, the conflict between the
belligerents and Spain was constructed to be an expression of complete United
State neutrality. (300-01)

La doctrina Monroe y la posicion del emergente imperialismo de Estados Unidos,
que Marti se dedicara a denunciar en el ensayo ya citado, permite visualizar que el
capitalismo del siglo diecinueve no era s6lo galopantemente liberal sino, sobre todo, una
operacion de apropiacion espacial de la tierra y, por lo tanto, de reglamentacion
internacional del orden global. De ahi que se pueda afirmar que, en América Latina, el
epicentro telurico del siglo veinte, o lo que produce las convulsiones sociales en la
superficie de la disputa por la tierra, es precisamente el concepto moderno de soberania.
Las soberanias latinoamericanas, en otras palabras, como entidades que ingresan en el
sistema interestatal de la modernidad producen descompensaciones globales en los

equilibrios de poder internacional y, a su vez, “glocalmente,” las comunidades se ven

sometidas a resistir los estragos de la trasformacion némica del globo.
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Respecto de las convulsiones telaricas provocadas por falta de equilibrio global y
por el nuevo patron de acumulacion capitalista, el caso paradigmatico que conocio la
historia de América Latina fue la revolucion mexicana. A comienzos del siglo veinte, las
revueltas de rancheros, campesinos y bandidos constituyen la expresion mas violenta de
catexis sociales y hace visible los estragos causados por una nueva forma de ordenar la
tierra. La violencia infinita que toma lugar en México y se prolonga en toda América
Latina tiene su “origen” en la retirada de un poder que mantenia los equilibrios globales
entre los territorios latinoamericanos. La violencia que continua durante mas de dos
siglos es la de la fuerza desterritorializante con la que el liberalismo triunfante de la
modernidad escinde la politica de la economia, despolitizando asi las estructuras de
acumulacion de capital inter-nacional.

C. SUBALTERNIDAD: SUELO NACIONAL DE LA VIOLENCIA

La legitimacion del Estado-soberano como implementacion de técnicas de
articulacion del poder tiene la doble funcion de administrar la presencia nacional del
“pueblo” en el sistema interestatal de la modernidad y de controlar las catexis sociales
generadas por el reparto desigual de las riquezas. De 1810 a 1973, el proceso de
legitimacion del Estado-soberano transita en un largo ciclo de violencia “novencentista.”
El historiador Halperin Donghi, por ejemplo, caracteriza el periodo de asentamiento de
las republicas latinoamericanas como un espacio dominado por la guerray la

99 ¢¢

militarizacion. La forja de la soberania moderna como un “nuevo” “arte de gobernar”
encontr6 en los problemas de las guerras de independencia los obstaculos de un territorio

polarizado por el influjo de las ideas liberales y por la resistencia de los realistas. El

espacio de guerra y militarizacion generado por ambos bandos interpelé de un bando y
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del otro a los amplios sectores de clases subalternas, involucrandolos en el combate por la
defensa del Antiguo Régimen o bien por la revolucion liberal. Para los criollos
independentista esto no solo significd una enorme dificultad para implementar las
técnicas del nuevo Estado-soberano sino que van a marcar la “protohistoria” de guerras
partisanas que se extenderan durante todo el siglo veinte. Tanto el siglo diecinueve como
el veinte pueden ser vistos como el intento por legitimar las soberanias nacionales e
implementa técnicas de poder tendientes a legitimar el orden estatal en territorios
latinoamericanos. Refiriéndose al siglo diecinueve como un siglo marcado por las
revoluciones dice Halperin Donghi:

No hay sector de la vida hispanoamericana que no haya sido tocado por la

revolucion. La més visible de las novedades es la violencia: como se ha visto

ya, en la medida que la revolucion de las élites criollas urbanas no logra éxito

inmediato, debe ampliarse progresivamente, mientras idéntico esfuerzo deben

realizar quienes buscan aplastarla. (135)

La revolucion siempre estuvo ahi, a la orden del dia, como posibilidad inminente

o como hecho indiscutible de un espacio de violencia que estuvo o bien directamente
diagramado por la instauracién de la soberania moderna (guerras de independencia) o
bien por la disputa interna por la hegemonia del Estado-soberano. Como una especie de
construccionismo del espacio de las modernas estructuras de poder que comenzaron a
gestarse en nombre de la Republica, partisanismo y gobernalidad confluyen en el
imaginario liberal del siglo diecinueve. Durante mas de un siglo y medio, en el tramo
historico de 1810 a 1973, la idea de la Republica, por ejemplo, llego a constituir el
espacio en el que se debatieron todas las ideas politicas de Occidente. En nombre de la
Republica, la violencia partisana tomo lugar como “necesidad” del “arte de gobernar.”

Las guerras partisanas, en sus distintas manifestaciones, van a ser una de las constantes
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en la formacion del Estado-nacion y, la formacion social de la identidad nacional, un
grito de guerra para movilizar y domesticar a las clases subalternas. Desde las actas de
independencia hasta el golpe militar de 1973 en Chile el ciclo historico de violencia
politica puede ser caracterizado como el largo siglo diecinueve. En otras palabras, el
espacio de acumulacion representacional de los modernos conceptos de lo politico y las
pugnas que tomaron lugar a través del influjo moderno, tienen su origen en la lucha de
independencia y su fin alegérico—por la fuerza figural que tiene este hecho—en la
quema del acta constitucional que declaraba la independencia de Chile por parte de los
militares golpistas en 1973.

En América Latina, quizas, hay cinco ejemplos paradigmaticos—aunque
ciertamente no son los unicos—que han dado cuenta de las fragiles estructuras de poder
soberano. Estos ejemplos son la revolucion mexicana (1910), el primer peronismo
(1946), el triunfo de la revolucion cubana (1959), el triunfo de la Unidad Popular en
Chile (1970), el triunfo del Frente Sandinista de Liberacion Nacional en Nicaragua
(1979). Creo que la estructura interna de estas experiencias de politica subalterna se da a
través de la dialéctica subalternidad-soberania. De 1910 a 1980 es cuando se da la
relacion que determind las guerras partisanas—inminentes o no—en el interior del
concepto moderno de soberania. Asi, todos los proyectos de modernizacion de estas
estructuras se hicieron en nombre de un principio de articulacion soberana. De manera
que la configuracion de la polis latinoamericana y la intensidad de las formas de la
violencia politica pertenecen todas ellas a la historia partisana de la politica. De José de
San Martin y Simoén Bolivar a Fidel Castro y Evo Morales la historicidad de la polis
latinoamericana es constitutiva y constituyente de la historicidad de un partisanismo que
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milita en el interior del concepto de soberania. Sin embargo, este concepto se encuentra
debilitado y cuestionado por los procesos de acumulacion flexible de capital. Lo que la
acumulacion flexible del capitalismo tardio cuestiona de las soberanias nacionales es la
utopia de la autarquia de la produccion y gobierno auté-nomo de sus territorios. Dado que
los gobiernos en América Latina siempre han dependido de poderes supranacionales—
por su relacion con los poderes nomicos de la tierra (Espana, Francia, Inglaterra y
EE.UU.)—las soberanias han sido débiles. La fragilidad de las estructuras de poder
disputadas por la circulacion de las ¢élites y también por la necesidad de implementar
tacticas de sofocamiento y neutralizacion de las clases subalternas.

Una de las tacticas de orden técnico privilegiadas durante los siglos diecinueve y
veinte fue la dictadura, técnica que lleg6 a constituir el modo por el cual fueron
modernizados muchos paises de América Latina. En el diecinueve, por ejemplo—y por
s0lo mencionar algunas—aparecen las dictaduras del Dr. Francia en Paraguay, de Juan
Manuel de Rosas en la Argentina, y del general Santa Ana en México, siendo sobre todo
la dictadura de Porfirio Diaz en México, (1876-1910), uno de los casos paradigmaticos de
modernizacion dictatorial®.

Ahora bien, de la protohistoria de la militancia—entendida como historia de la
guerra abierta por el antagonismo entre realistas y liberales, y la culminacion de la
historia de la militancia nacional-popular que llega tragicamente a su fin en 1973, el

intento de las ¢€lites de poder y, asi, el de los sectores agrupados en la llamada izquierda

? La modernizacién del porfiriato, la de los influjos del capital, es probablemente la verdadera revolucion
que acontece en México. Bajo Porfirio Diaz, por ejemplo, el Estado generd un programa de urbanizacion
que hasta el dia de hoy perdura como signo de que a México le acontecié una especie de ultra-
modernizacion arquitectonica. El panoptico de Lecumberri, por ejemplo, centro penitenciario entre 1900 y
1976, actualmente convertido en Archivo Nacional, es prueba de ello y de la enorme importancia del
utilitarismo en América Latina.
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fue siempre el de controlar—con mayor o menor éxito—el espacio de la soberania
nacional. Asi, en el pliegue de la modernidad de la que toda militancia tribut6 sin jamas
haber producido umbrales o acontecimientos de “caracter destructivos” del orden
moderno se debatio la politica y el agotamiento de ésta. De hecho, lo que se conoce
como izquierda politica no es otra cosa que la condensacion de conceptos en torno a la
soberania dominantes durante mas de dos siglos y cuyo régimen de legitimidad fue
asociado con la imaginacion triunfante de la tradicion liberal. América Latina es, en
efecto, aquello que no estd al margen de la historicidad del orden simbolico creado por
Occidente. Esta premisa es fundamental para entender que en América Latina la
especificidad de los problemas culturales, politicos o econdmicos nada tiene que ver con
el fetichismo de la novedad o de una supuesta ruptura con el universo simbolico creado
por Occidente. Cualquier interpretacion que no tuviera esto en cuenta, caeria en la
ingenuidad de creer o en el ultraje de establecer que la historia politica de América Latina
se puede pensar sin pasar por Occidente.

En efecto, el control y la dominacion de las clases subalternas han constituido el
nucleo de lo que los griegos definieron por democracia. La democracia es el “arte de
gobernar;” y es también el proceso de construccion del aparato estatal y de las técnicas de
implementacion del poder para controlar los antagonismos sociales. Como consecuencia
de las técnicas de implementacion del poder, la soberania moderna ha constituido el
interregno donde la violencia politica toma lugar. Se trata, por supuesto, del espacio de la
representacion politica y de la politica como instrumento de aspiracion a ocupar el lugar
de la soberania. Se puede por eso decir que en América Latina las técnicas de gobierno

encuentran, hasta los afios setenta, su adherencia “natural” en la experimentacion de la
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autoridad fuerte (dictadura) y en las politicas de pastoreo de la sociedad civil
(populismo).

En la actualidad, sin embargo, la soberania es uno de los conceptos mas debatidos
por las teorias contemporaneas hasta el punto que lo tnico que resulta confiable decir es
que esta en crisis o ha llegado a un nivel de agotamiento sin precedentes en la historia de
Occidente. Esto constituye el sintoma de que hay algo que se ha vuelto extraio en la
representacion de la politica y, esta extrafieza consiste en el hecho de que el epicentro del
poder en el que se afirmaba lo politico ha sido des-centrado por los nuevos modos de
inflexion en el patrén de acumulacion del capitalismo mundial. La figura del soberano
investido por el poder del aura teoldgica o pos-teologica que el interregno de la
representacion de la soberania le otorgaba a los representantes laicos—por ejemplo
Sarmiento, Menem o Bucaram—de la modernidad politica, tiende hoy a borrar la imagen
en la que el ejercicio del poder se centraba en el patron de articulacion soberano. De
hecho, uno de los problemas principales del debate tedrico y politico concierne a la
variacion constitutiva de las formas de ejercicio, realizacion, interpelacion, apropiacion y
expresion de las relaciones de poder. Como ya es consabido, el presupuesto tedrico de
que el poder no tiene centro es algo que en los afos setenta el joven Foucault—de la
mano de Nietzsche—habia llevado a su extremo. La concepcion genealdgica del poder
que Foucault desarroll6 enfatiza que, en el plano de los emplazamientos y
desplazamientos de las relaciones de fuerza, el poder no tiene centro y, que por tanto, no

puede ser detentado como si este fuera de la propiedad de un sujeto o, lo que es lo mismo,
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de una entidad®. El poder produce efectos de sujeto y en vez de estar concentrado en
“manos de alguien” genera efectos de sujeto. Asi, la concepcion teorica de que el sujeto
soberano era el eje dialectizable del poder sufre un pequefio colapso.

Lo que Foucault hace colapsar es la comprension de que una relacion de poder
esta sostenida por un polo (el soberano) que somete a su voluntad a otro (el subalterno).
Lo que aqui se descentra es la idea misma de que la accion de la politica debia estar
dirigida al centro del Estado. No obstante, el asalto al poder del Estado-soberano pierde
su sustento no solo por la fuerza de los argumentos de Foucault sino, sobre todo, por la
fuerza con la que la globalizacion lleva a la soberania a una desterritorializacion
supranacional. Si bien, a comienzos del siglo veinte las relaciones entre soberania y
subalternidad que tomaron lugar, por ejemplo, con la revolucion mexicana muestran que
las clases subalternas llegan a constituirse en agentes de lo politico debido a la
intromision conceptual-tecnoldgica de las ingenierias de la modernizacion. En la medida
que las revueltas mexicanas son un movimiento teltirico producido por los estragos de la
disputa por el nomos de la tierra y por la re-configuracion juridica del suelo, la historia de
la revolucion mexicana es uno de los intentos mas significativos por atrapar la
subalternidad en el centro del poder de la soberania. Los de abajo, de Mariano Azuela, es
una de esas novelas ejemplares que narrativizé el fendmeno de re-juridizacion del suelo.
La novela de Azuela muestra precisamente las formas en que las ideologias de la
modernidad politica tomaron lugar y como éstas eran extrafias a los habitantes. Azuela

imagina a Demetrio Macias, el personaje principal, como al Pancho Villa que comenz6

3 Michel Foucault desarrollé su teoria del poder en distintos textos. Para un examen general de sus
reflexiones sobre el poder aqui referimos a las entrevistas Poder/Saber (Power/Knowledge: Selected
Interviews and Other Writings, 1972-1977).
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su carrera de bandido asesinando a sangre fria para restituir la deshonra de su hermana
virgen. Demetrio es un campesino que se enrola en la revolucion sin apego a ningun
imaginario ideoldgico. El imaginario ideoldgico no es algo que provenga de las clases
subalternas puesto que en primera instancia €stas no son un sujeto. El sujeto solo se
constituye por los efectos de un poder (soberano) que lo interpela y seduce, es decir, lo
atrapa y configura como sujeto de poder sélo en el interior del juego de un marco de
interpelaciones.

Demetrio se levanta en armas por un conflicto que tiene con un cacique y llega a
ser uno de los lideres de mas de quinientos hombres vinculados a la Division del Norte
que llega a atacar y tomar Zacatecas en 1914. Este personaje es el prototipo del
guerrillero tipico al estilo de Pancho Villa y define a un partisano al que Carl Schmitt se
refiere en su Theory of the Partisan:

When Che Guevara said “The partisan is the Jesuit of war,” he was thinking
of the unconditional nature of political engagement. The personal history of
every famous partisan, from Empecinado on, affirms this fact. In enmity, a
person who has lost his right seeks to regain it; in enmity, he finds the
meaning of his cause and the meaning of right when the framework of
protection and obedience within which he formerly could expect of law and a

sense of justice is torn apart. Then, the conventional play ceases. Yet, the
dissolution of this legal protection need not lead to the partisan. (90)

El Empecinado, Pancho Villa y Demetrio son guerrilleros que reaccionan a la
perdida de un marco de proteccion y asi, se exponen a la afirmacion de la hostilidad
como apertura a un ciclo de violencia subalterna. El personaje liberal, Luis de Cervantes,
creado por Azuela, constituye el antonimo de Demetrio. Es el antonimo en el sentido en
que éste entiende como buen sujeto educado de la clase media mexicana lo que estd en
juego con la revolucién y, ademas, es el que posee la identificacion con el liberalismo y

el poder de ésa interpelacion ideologica. Y, por lo tanto, tiene la posibilidad de apropiarse
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discursivamente del proceso revolucionario y de instrumentalizar a lideres como
Demetrio. El personaje de Cervantes, en cambio, representa en la novela el concepto y el
“modo de representacion” de los ideales que tomaron lugar a principios del siglo
diecinueve mexicano. Cervantes deserta de las filas de los federales para unirse a la
revuelta de Demetrio ya que piensa que éste tiene sus mismos ideales. Ambos
personajes—en tanto opuestos respecto de la posicion subjetiva que cada uno ocupa—
constituyen la alegoria de las contracciones ideoldgicas del proceso de modernizacion
impulsado durante el porfiriato. Por un lado, Demetrio, como el Empecinado o como
Villa, no tiene més ideologia que la creencia irreductible de la lucha por la lucha. Aunque
se sabe que la lucha estd motivada por la desterritorializacion de la tierra de los
campesinos y de los latifundistas, Demetrio no puede explicar este proceso en términos
ideoldgicos. En otras palabras, no puede explicar que frente a la violencia de los federales
partidarios de Huerta la intensidad de su militancia esté mediada y, a su vez,

sobredeterminada por la transformacion de la tierra en capital.

Como Demetrio no es hijo del imaginario liberal educado, su apoyo a la
revolucion es mas afectivo que conceptual. En cambio a Cervantes, que apoya la
revolucion como hijo de este imaginario, le es inherente el romanticismo oportunista con
el que ha sido interpelado. Asi, la novela de Azuela permite ver que el conflicto entre el
oportunista liberal sujeto a la ideologia del calculo y de la acumulacion fetichista
representado por Cervantes y la “pasion sin concepto” por lo justo y la mundaneidad de
habitar la tierra encarnada en Demetrio se encuentran dentro de una misma “trinchera

subalterna,” tal como puede verse en el siguiente parrafo:
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Mire, mi general; si, como parece, esta bola va a seguir, si la revolucion no se
acaba, nosotros ya tenemos lo suficiente para irnos a brillarla una temporada
fuera del pais—Demetrio meneo la cabeza negativamente—. ;No haria usted
eso?...Pues ;a qué nos quedariamos ya?... ;Qué causa defenderiamos ahora?
—Eso es cosa que yo no puedo explicar, curro; pero siento que no es cosa de
hombres.
—Escoja, mi general—dijo Luis de Cervantes mostrando las joyas puestas en
fila.
—De veras, curro... jsi vieras que no le tengo amor al dinero!... ;Quiere que
le diga la verdad? Pues yo, con que no me falte el trago y con traer una
chamagquita que me hable soy el hombre mas feliz del mundo. (167)
El didlogo de Demetrio y Cervantes es sintomatico de los antagonismos generados por la
desterritorializacion de las “costumbres” mas elementales de la vida de las clases
subalternas. Por eso, debemos notar que en la cabeza ideologica de Cervantes la relacion
a la mundaneidad desterritorializada consiste en el calculo de abandonar la revolucion. La
revolucidn es para Cervantes la posibilidad de una comunidad de interés, es decir, la
caida natural del liberal en la l6gica utilitaria del “estado de cuentas.” La negativa de
Demetrio a abandonar el pais es la afirmacion del habitante mundano que no concibe el
desarraigo de la tierra. Mientras que la propuesta de Cervantes es la de quien prescinde
del arraigo ya que ha sido desterritorializado por la abstraccion de la idea y, asi,
desterritorializado por la idea como dinero. Las joyas que Cervantes ofrece al General
Demetrio simbolizan el movimiento mismo de la abstraccion del dinero como caida en el
calculo abstracto del imaginario liberal de constitucion de lo politico. El amor de
Demetrio—su vinculo libidinal con el habitar mundano; un trago y una chamaquita—no
estan inscritos en la logica abstracta del dinero. El dinero y las ideas son asuntos del
liberal educado y, asi, de los componentes fundamentales de desterritorializacion que van

a generar las condiciones de posibilidad del capitalismo tardio. En cambio, el apego a

aquellos componentes mas elementales de la vida mundana de las clases subalternas
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fueron los que llegaron a constituir, entre otros, el espacio sobredeterminado de un
antagonismo dificil de sofocar. A diferencia de otros procesos de constitucion de la
subalternidad, la modernizacién mexicana oper6 sobre una subjetividad religiosa
extremadamente bien asentada y reaccionaria a la intromision conceptual del liberalismo.
El ensayo histérico de Joaquin Marquez Montiel, Apuntes de historia genética de
Meéxico da cuenta de este periodo celebrando la Republica y el nacional catolicismo.
Mirquez Montiel halaga el porfiriato y la modernizacion que éste puso en marcha a partir
de un gobierno dictatorial y rechaza la revuelta villista y zapatista por generar una
situacion de ingobernabilidad extrema. Pero también rechaza a los liberales que en su
opinion vendieron México a los EE.UU. En los afios treinta este ensayista piensa que la
soberania debe estar basada en un gobierno fuerte y autoritario—idea que recorre todo el
imaginario de América Latina—en donde el aura de la Iglesia Catolica sea restituida. A
diferencia de la novela de Azuela, el ensayo de Marquez Montiel habla desde el repudio a
la revuelta subalterna de Villa y Zapata y a favor del nacionalismo catélico que restituya
el orden y la cohesion de lo social. Aunque las posiciones de Marquez Montiel no son
liberales, resulta interesante el hecho de que él1 sabe que no puede escapar a la 16gica
liberal de la modernizacion mexicana. El ensayo insiste en narrar la revolucion mexicana
desde las antinomias producidas por la revolucion. Escrito desde “la derecha catolico-
mexicana” esta, a su vez, posesionado en un paradojico punto de vista respecto de los
inevitables influjos liberales. Desde una posicion catdlico-nacional, el ensayo esta
destinado a detener la expansion de la “influencia maléfica” de la modernizacion. En su
comentario sobre el porfiriato, Marquez Montiel sospecha de las alabanzas que el Partido

de los “cientificos” hace al “progreso material” y ofrece un analisis del fracaso del poder
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de Diaz y de los atascos a los cuales su modernizacion se vio sometida diciendo lo

siguiente:

Bajo este espléndido ropaje de estupendo progreso, el pueblo presenta
lastimeras lacras. La dictadura que al principio fue primero aprobada por
todos, porque les brindaba la tan deseada paz que casi siempre les habia
faltado, se fue haciendo poco a poco mas insoportable, pues todo lo
centralizaba por entero—como si fuese una monarquia absoluta—ya que los
gobernantes y jefes politicos, los Senadores y Diputados—todos hechura del
presidente—no hacian nada sin la anuencia de éste, y la administracion de
justicia le estaba por completo supeditada. Por otra parte, la influencia
maléfica del partido llamado “cientifico” que todo lo llenaba—ya que sabia
atraer la voluntad del soberano—exaspero a las masas.

Las clases altas antiguas y modernas se fueron enriqueciendo
[a]sombrosamente, al grado de encontrarse en pocas manos la grande
propiedad; en tanto que la clase baja desatendida enteramente, llevaba una
vida miserable. Los peones del campo vivian una verdadera esclavitud, puesto
que, por las infames “tiendas de raya” las deudas, cada vez aumentadas, tenian
que pagarse con el trabajo vitalicio de generaciones enteras; y aquellos que
pretendian sacudir sus cadenas, eran “cazados” como animales salvajes por
los temidos rurales. No se cuido, por tanto, el Gobierno, de dar a todas las
clases sociales, instituciones fuertes que aseguraran su bienestar y continuado
progreso. Al revés, el Gobierno no se preocupaba sino de estos dos factores
de disolucion —en frase de Lerdo de Tejada—: dinero y violencia que tenian
que hacer efimero tal Gobierno. (Los subrayados son mios 131)

La descripcion de Marquez Montiel—hecha desde el catolicismo ya

completamente secular del primer tercio del siglo veinte—es extremadamente indicativa

de que, en México, el centro del debate historico seguia siendo la soberania. Ademas, es

importante notar que si bien este autor rechaza el “desenfrenado vandalismo” de la

revolucion villista y zapatista su “historia genética” exalta la articulacion soberana de las

clases subalternas desde un “Gobierno” y desde instituciones fuertes como la Iglesia

Catolica contra los liberales (145). Marquez Montiel se refiere a los “cientificos” como

portadores del mal, es decir, son los portadores del “mal radical” que desencanta las

estructuras religiosas del “mundo de vida”. En su critica a los “cientificos” que

representaban las ideas del progreso, Marquez Montiel denuncia la subordinacion del
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Estado a la técnica y propone el nacionalismo catdlico como restitucion del orden de un
modo que premonitoriamente evoca aquel Anticristo evocado por Carl Schmitt en su
libro Roman Catholicism and Political Form. Dedicado a discutir los problemas de
legitimidad de la soberania moderna el libro de Schmitt critica el Estado técnico-
economico liberal por estar comprometido con una idea utilitaria de lo politico. Para
Schmitt la representacion liberal no tiene la dignidad de representar un “valor noble” y,
por lo tanto, no deberia ser el garante del orden social.
God or ‘the people’ in democratic ideology or abstract ideas like freedom and
equality ideology can all conceivably constitute a representation. But this is
not true of production and consumption. Representation invests the
representative person with a special dignity because the representative of a
noble value cannot be without value. (21)
En un sentido lato, los criterios que utiliza Schmitt para oponerse al avance liberal
conciernen a la oposicion positivista-utilitaria de la representacion. Por eso, lo que le
interesa es una idea de representacion politica y, asi, de poder que no esté basada en
criterios de utilidad mercantil.

Por otro lado, a pesar de que Marqués Montiel no comparte el entusiasmo por la
revolucion mexicana, existen en €l elementos de coincidencia con la forma del personaje
subalterno de la novela de Azuela. Quizas esto se deba a que los elementos que provienen
de la composicion del imaginario catélico respiran en los personajes que parecen arrastrar
una especie de resto catolico que dificulta el avance del imaginario modernizante. En otro
nivel discusivo, por ejemplo, el rechazo de Demetrio de aceptar el dinero del liberal
Cervantes se encuentra sugerido en la frase que Marquez Montiel cita del derrocado

presidente Leonardo de Tejada. Para el nacionalismo-catolico, el dinero y la violencia

son los factores de disolucion y representa la cara de una misma moneda. Al igual que en
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la novela de Azuela, los factores de discordia y antagonismo social pertenecen a la
historicidad de la soberania moderna y al caracter abstracto de la conversion de la tierra
en capital.

En estos dos libros se desea que las relaciones de poder estén mediadas
ideoldgicamente por la fuerza del liberalismo y, ademas, por cierta resistencia de las
clases subalternas a las abstracciones producidas por un nuevo concepto de soberania y,
por lo tanto, de regulacion de la economia capitalista. El artilugio técnico de dominacion
conceptual del pujante liberalismo es también captado por Octavio Paz en su célebre libro
El laberinto de la soledad. Aunque los conceptos de representacion y subalternidad no
aparezcan en este ultimo libro, Paz confirma la importancia del problema sobre las
relaciones entre representacion y subalternidad cuando dice: “durante el siglo pasado los
liberales vanamente intentaron someter la realidad del pais a la camisa de fuerza de la
Constitucion de 1857. Los resultados fueron la Dictadura de Porfirio Diaz y la
Revolucion de 1910 (36).

A diferencia de la revolucion mexicana y de sus procesos de modernizacion, otro
de los hitos paradigmaticos de la historia politica de América Latina fue el peronismo. En
la Argentina de mediados del siglo veinte, el peronismo constituy6 uno de los
movimientos urbanos de mayor envergadura que conociera la historia populista de la
soberania y agrupaba a los sectores proletarizados de las clases subalternas en una de las
mas poderosas organizaciones sindicales de la Argentina. El movimiento sindical (CGT)
llego, por ejemplo, a contar con 200.000 afiliados unidos por la fusion cohesiva de los
programas sociales del Estado-nacional desarrollista. Asi, entre 1946-1952 tom¢ lugar el

primer gobierno del general Domingo Peron dando inicio a lo que en América Latina
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puede ser considerado como una de las mas exitosas configuraciones soberanas de
articulacion de la subalternidad.

Se trata de una articulacion en donde la nomenclatura del fendmeno peronista
puede ser entendida como un pacto amoroso entre el poder soberano de un lider
carismatico y el movimiento urbano de masas proletarizado. La articulacion entre el
General Perén y los “descamisados” se vive como un periodo exitoso de “conquistas
obreras” y de desarrollo y fortalecimiento del poder del Estado. Esta posibilidad estd dada
por un tipo de horizonte técnico-industrial propio de los proyectos latinoamericanos del
nacional-desarrollista. A diferencia de la reaccion telurica de la revolucion mexicana a
los procesos de modernizacion, el imaginario peronista constituyd un complejo
epifenomeno que marcé una de las mas exitosas relaciones entre soberania y
subalternidad.

Tal como ha comprobado Daniel James en su libro Ressistance and Integration,
Peronism and the Argentine Working Class, 1946-1976, por la forma en que el
peronismo ha perdurado en el tiempo, éste puede ser comprendido como un paradigma de
realizacion exitosa entre una politica de corte populista y el concepto moderno de
soberania. Sin embargo, este paradigma exitoso basado en un fuerte discurso nacionalista
encontro sus primeras criticas en diversas manifestaciones ensayisticas y literarias. La
primera—que evocamos aqui—esta relacionada con los nombres de Jorge Luis Borges y
Bioy Casares que en 1947 escriben La fiesta del monstruo. Y la segunda, esta relacionada
con el polémico ensayista Ezequiel Martinez Estrada quien en 1956 escribiera
probablemente la mas acida de las diatribas contra el peronismo que conoce la historia
del ensayo en la Argentina.
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En ;Qué es esto? Martinez Estrada mostro las enormes similitudes entre el
peronismo y el nacional-socialismo de Adolfo Hitler. Al igual que el ensayo de Martinez
Estrada, el cuento de Borges y Casares—desde el titulo hasta el desenlace en donde el
judio es asesinado—tiene por objeto de-enunciar la violencia contenida en el pacto
amoroso que se produjo entre Perén y las clases subalternas. El cuento de Borges y
Casares es extremadamente iroénico y ya, desde el comienzo, podemos encontrar que el
narrador tiene por objeto satirizar el significado de la fusion politica entre el soberano y
sus subitos para mostrar que toda politica populista encierra algo de fascismo-
carnavalesco y de entusiasmo circense. De hecho, no es casual que el relato esté
abigarrado de alusiones a animales que Casares y Borges debieron considerar como una
atmosfera zoologica y circense de la politica Argentina de ese periodo. La imagen de
Peron es la de quien se exhibe como fantoche:

No pensaba mas que en el monstruo y que al otro dia lo veria sonreirse y
hablar como el gran laburante argentino que es ... El monstruo me habia
nombrado su mascota y, algo después, su gran Perro Bonzo ... No quise restar
mi concurso a la masa coral que despachaba a todo pulmoén la marchita del
Monstruo, y ensayé hasta medio berrido que mas bien sali6 francamente un
hipo, que si no abro el paragiiita que deje en casa, ando en canoa en cada

salivazo que usted me confunde con Vito Dumas, el Navegante Solitario.
(393-395)

Una de las caracteristicas del espacio de articulacion entre soberania y clases
subalternas del nacional-populismo es la del pacto de amor que la representacion hace
posible. El pacto es producido por la interpelacion del carisma del lider politico y la
capacidad de éste para generar una atmoésfera melodramatica entre el amor incondicional
de las clases subalternas y la imagen que éstas veneran. La imagen del lider fuerte y

carismatico produce un acto de reflejo o interpelacion en cuyo seno las masas buscan
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asilo y festejo. De esta manera, el lider debe “pastorear a sus ovejas” dandole cobija a la
orfandad de sus adeptos y disipando en ellos todo malestar. El monstruo es el que se
muestra revestido de un poder auratico y, a su vez, el que lleva la escenificacion al
extremo teatral de la fusion entre masa y lider carismatico. En este sentido, el caso de
Evita Peron es ejemplar ya que antes de ser la madre santa de los descamisados habia
hecho una mediocre carrera de actriz que la facultaba para la teatralizacion de la vida
politica. Asi, La fiesta del monstruo funciona como alegoria de la politica de pastoreo de
las clases subalternas y cuya funcion teatral se encuentra a la base de su programa de
control social. De ahi que el populismo requiera de la articulacion entre lo mostrado y la
produccion de una escena melodramatica de captura de lo politico. En los fendémenos de
nacional-populismos, la representacion de la “voluntad soberana del pueblo” es
melodramatica porque se vive como fiesta y llanto. Borges y Casares capturan la
escenificacion que se produce en el encuentro de lo monstruoso de la representacion
soberana y de lo monstruoso de la homogenizacion que la escena del melodrama produce
en la apelacion a un TODO-nacional-identitario:
Todos éramos argentinos, todos de corta edad, todos del Sur y nos
precipitdbamos al encuentro de nuestros hermanos gemelos, que en camiones
idénticos procedian de Fiorito y de Villa Dominico, de Ciudadela, de Villa
Luro, de La Paternal ... jQué entusiasmo partidario te perdiste, Nelly! En
cada foco de poblacion muerto de hambre se nos queria colar una verdadera
avalancha que la tenia emberretinada el mas puro idealismo ... El delantero
fenomeno que marca goal; para la patria, el Monstruo. (395-397)

La violencia que el cuento de-enuncia es tanto la violencia de la imagen del

monstruo como la imagen misma en la interioridad de la violencia del mostrar™. En el

* Sobre Ia relacion entre mostrar, imagen y violencia ver; Nancy, Jean-Luc. The Ground of the Image.
Trans. Jeff Fort. Perspectives in Continental Philosophy; No. 51. New York: Fordham U P, 2005.
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cuento de Borges y Casares, los limites de la representacion politica son los limites de
toda articulacion de lo politico fundada en la representacion populista de la soberania. Al
arrojarse la representatividad hegemonica de “todo un pueblo” el proyecto nacional-
popular reproduce las condiciones en que la violencia politica y social toma lugar desde
la interpelacién misma de lo monstruoso de la representacion. En la “percepcion” de
Borges y Casares y casi al final del cuento, la violencia toma lugar como fallo en la
estructura de la representacion supuestamente homogénea de lo nacional popular, con el
asesinato del “jude”:
El primera cascotazo lo acertd, de puro tarro, Tabacman y le desparramo las
encias, y la sangre era un chorro negro. Yo me calenté con la sangre y le
arrimé otro viaje con un cascote que le aplastd una oreja y ya perdi la cuenta
de los impactos, porque el bombardeo era masivo. Fue desopilante, el jude se
puso de rodillas y mir6 al cielo y rez6 como ausente en su media lengua.
Cuando sonaron las campanas de Monserrat se cayo, porque estaba muerto.
Nosotros nos desfogamos un rato mas, con pedradas que ya no le dolian. Te lo
juro, Nelly, pusimos el caddver hecho una lastima. Luego Morpungo, para que
los muchachos se rieran, me hizo clavar la cortaplumita en lo que hacia las
veces de cara. (401)

Ricardo Piglia comenta en Critica y ficcion que el cuento de Borges y Casares es
una especie de traduccion del Matadero de Echeverria que fue escrito contra la dictadura
de Rosas (86). Sin embargo, la complejidad del cuento reside en la violencia politica
activada por la homogenizacion vertical del principio de soberania. A partir del pacto de
amor entre un principe plebeyo como Perdn y las clases subalternas de “descamisados”
Borges y Casares problematizan aquella violencia populista que excluye la posibilidad
del disentimiento y, por lo tanto, excluye inevitablemente lo otro que se resiste a ser

capturado en la mismidad de lo monstruoso de la representacion del poder. EI mismo o

casi el mismo tratamiento del peronismo se encuentra en el ensayo de Martinez Estrada.
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De una forma extremadamente erudita en el manejo tanto de la cita literaria como
filoso6fica mas de la mitad del libro de Martinez Estrada estd destinado a demostrar las
similitudes y semejanzas del caudillismo de Perdn con las del caudillismo de Hitler y
Mussolini. La relacion que hay entre el cuento de Casares y Borges y el libro de Martinez
Estrada se aloja en el problema de la representacion y el caudillaje ejercido por Peron.
Ambos tienen el mérito de haber sido escritos dentro del primer decenio de existencia
politica del peronismo. A diferencia de Borges y Casares la definicion de Martinez
Estrada sobre el peronismo es compleja, desalentadora y brutal:
Los elementos que, a mi juicio, integran y que hallan, como ya dije,
terreno propicio en los antecedentes sociales, historicos, politicos, y
religiosos, son:
a) lainfiltracion de la ideologia y la tactica de dominacion nazi;
b) el dinero nazi (el oro del Rin);
c) el cansancio del pueblo ante la inocuidad y la venalidad de los
gobernantes y, por consecuencia, de los partidos politicos;
d) el desaliento de los trabajadores y de los pobres sin amparo, parias en
un pais de ganaderos;
e) la decrepitud del ejército, cebado en el ocio, convertido por inaccién
activa en burocracia armada;
f) la confusion entre justicialismo y justicia social, entre la justicia del
pueblo y la justicia de los bandoleros, del peronismo y del comunismo;
g) un conglomerado de resentidos y desesperados;
h) los insolventes que Cicerdn y €l llamaron los “sumergidos.” (27)
Luego de emitir estos juicios mas bien morales que analiticos, Martinez Estrada
define el peronismo como la “apariencia y advocacion de una Roma pampeanofascista”
(69). A diferencia del caracter pampeanofascista el modelo de la Unidad Popular en Chile
se dio bajo el influjo de las ideas socialistas y, cardinalmente, un ultraparlamentarismo
proveniente de la radicalizacion del imaginario liberal. Esto significa que la
configuracion politica de la Unidad Popular constituye el punto mas alto y, a su vez, el

mas efimero en la representacion soberana de las clases subalternas. Al igual que el
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peronismo, la articulacion politica de la Unidad Popular también esta motivada por la
estructura auratica de pacto amoroso entre un lider carismatico y las clases subalternas,
aunque en su especificidad ambas experiencias politicas son extremadamente distintas.
Las yuxtaposiciones requerian algo mas que la pura enunciacion de que estas dos
experiencias politicas son distintas.

Ahora bien, el nacional-populismo puede ser interpretado como la culminacion de
una de las variantes criollas del romanticismo politico, es decir, la politica como fiesta: el
napal festivo del populismo de izquierda. Hay momentos en la historia politica de
América Latina en que la articulacion populista se torna una fiesta—como las del
Arcadio Buendia en Cien arios de soledad—que han llegado a constituir el trasfondo
tragico del romanticismo politico que impregnéd durante mas de dos siglos a esa cosa tan
aparentemente heterogénea llamada izquierda. Ahora bien, en América Latina una de las
consideraciones que pondra en relacion el discurso politico de la soberania esta reflejada
en su imposibilidad por salir de aquellos preceptos cristiano-catdlicos como forma de
articular a las clases subalternas. Esto se puede precisamente reconocer en que toda la
politica soberana de la izquierda Latinoamérica apelo6—como veremos mas adelante—a

recursos cristianos para legitimar sus posiciones con relacion a las clases subalternas.
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II. CAPITULO SEGUNDO. SUBALTERNIDAD Y BIO-POLITICA:
CATOLICISMO SIN REDENCION

No tengais miedo a la muerte; tened miedo a la humillacion de ser esclavos, de ser apaleados, de

ser vistos con desprecio por los sefiores barrigones que os explotan. Escupid al rostro de los que os dicen
que todo se puede conseguir por medios pacificos. Escupid al rostro de los que os prometen redimiros para
cuando estén en el poder. A ésos, jahorcadlos! Con que, camaradas, ja la expropiacion!

Ricardo Flores Magon.
Fernando Zertuche Mufioz. Ricardo Flores Magon: El Suerio Alternativo. (184)

Pero tiene que haber una forma de ganar la ordalia mas all4 de la alternativa quiasmatica: si
pierdes o ganas el caso, pierdes la vida. El ¢xodo de la alternativa: la infrapolitica no es sino la busqueda de
un éxodo no biopolitico de tal coyuntura.

Alberto Moreiras.
Linea de Sombra. (238)

Haya o no dioses de ellos somos siervos.

Fernando Pessoa
Libro del desasosiego. (33)

A. EL FIN DE LA RESISTENCIA

El espesor histdrico de la violencia politica esta “localizado” en la conformacion
del Estado-soberano y en las técnicas de gobernabilidad del cuerpo historial de la
subalternidad. En otras palabras, la relacion moderna de lo politico y de las clases
subalternas se inscribe en el “invariante metafisico” de las formas de dominacion
histérica. Por invariante debe aqui entenderse la traza teoldgica con la que el pensamiento
de Carl Schmitt defini6 lo politico. En este sentido, la subalternidad es el suelo sobre el
cual se alza la representacion moderna. De ahi que la teologizacion de lo politico permita
comprender que las politicas de la subalternidad o de articulacion de las clases

subalternas operaron dentro de los limites programaticos del Estado-soberano. Los
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limites de la imaginacién moderna son los limites de la representacion. No hay politica
sin representacion soberana, ni soberania sin subalternidad, dado que a la politica le es
inherente el problema de la soberania, y al poder ideoldgico que la inviste le es también
inherente la teologia. En ello residirian las dos célebres declamaciones de Schmitt,

presentadas en su libro Political Theology y anotadas a continuacion.
Primera declamacion:

Sovereign is he who decides on the exception. Only this definition can do
justice to a borderline concept. Contrary to the imprecise terminology that is
found in popular literature, a border line concept is not a vague concept, but
one pertaining to the outermost sphere. This definition of sovereignty must
therefore be associated with a borderline case and not with routine. It will be
soon become clear that the exception is to be understood to refer to a general
concept in theory of the state, and not merely to a construct applied to any
emergency decree or state of siege. The assertion that the exception is truly
appropriate for the juristic definition of sovereignty has a systematic, legal-
logical foundation. The decision on the exception is a decision in the true
sense of the word. (5-6)

El soberano decide sobre la vida o la muerte de sus subalternos y, asi, la relacion
que hay entre el soberano y el subalterno se refiere a la permanente suspension en el que
¢éste se encuentra. Si la muerte es lo que hace posible la regulacion soberana entre vida y
muerte, el subalterno no constituye una categoria juridica sino “aquello” que hace posible
toda juridizacion politica. Su condicion es mas bien la de constituir el suelo en el que
subyace toda operacion politica destinada a asegurar la dominacion social. Asi, el
anonimato desde el cual se yergue toda categoria juridico-politica es la nocion de
ciudadano, pero ésta es siempre posterior a la del subalterno debido a que el ciudadano es
un artefacto de las formas modernas de organizacion social y econdomica. El ciudadano

como categoria moderna es el primer maquillaje de la interpelacion que escamotea el
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nombre de un sujeto. El nombre de un sujeto es lo que la categoria de ciudadano sustrae a
la condicion de todo humano que ha sido privado de decision. El ciudadano no es un
sujeto de decision en un sistema democratico, dado que éste (el ciudadano) ha sido
previamente decidido por la estructura del poder soberano. De manera que por sujeto
debe aqui entenderse el efecto de la funcion ideoldgica del disciplinamiento de los
“Organos sin cuerpo,” con los que el poder de la soberania organiza el cruce entre lo

policial y lo social.

Asi, subalterno es aquello que en su condicion andénima hace posible la politica de
los nombres juridicos y, a su vez, hace posible la inclusion del efecto de sujeto en y de la
decision soberana. Pero si el nombramiento—que es, en todos los casos, la forma
taxonomica de una interpelacion—produce como efecto una exclusion que es interna a la
propia representacion politica, se trata entonces de una exclusion que es interna a la
propia logica de la representacion. De ese modo, mientras un sujeto es representable
como ciudadano sujeto a derecho, al mismo tiempo cae sobre ¢l la posibilidad de la
suspension de todo derecho. Por ejemplo, desde esa ldgica el derecho basico de un
ciudadano moderno no es tanto el derecho a la vida—Ia vida pertenece a las instituciones
estatales o supra-estatales que regulan la inscripcion en la division social del trabajo—
sino mas bien el derecho a no ser privado del ritual de la muerte. Se es sujeto en la
medida que se tiene un nombre para ser interpelado ante la muerte. La muerte—al no
tener significacion dado que ésta no es representable—es la “hora solitaria” de la
interpelacion en ultima instancia. En otras palabras, subalterno no es la construccion
ideologica del pobre, del marginal, del lumpenproletariado, del homosexual, de la mujer,

de las minorias raciales—generalmente romantizado por el (neo)humanismo liberal y
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sobrefetichizadas por la nueva logica cultural del capitalismo tardio. Por el contrario,
subalterno es el que ante la ley queda suspendido en su condicién de sujeto (ciudadano),
y por lo tanto, puede ser asesinado, encarcelado, vejado, torturado y privado de su rostro
y, asi, del derecho al ritual de la muerte independientemente de su posicion subjetiva ante
el sistema de interpelaciones. Por otro lado, subalterno es quien en la division
postsoberana (globalizada) del trabajo ocupa el lugar o el no-lugar de la precarizacion y
devastacion del “mundo de vida.” Los pobres, por ejemplo, no son subalternos porque
sean sujetos del testimonio desgarrador de la pobreza. De hecho el pobre no es més que
un discurso especifico que contribuye a la estética funcional y a la exhumacion de la
culpa humanista o el dispositivo necesario para estimular la caridad de la buena
conciencia del ciudadano acomodado. Lo subalterno—a diferencia de la subalternidad—
es el limite de toda politica representacional en tanto “pertenece” a lo impropio, es decir,
a lo que no es apropiable. Por lo mismo, lo subalterno instala las condiciones de
posibilidad del dominio de toda relacion de poder posible. Asi, lo subalterno puede ser
entendido como impropiedad de los que no tienen mas propiedad que la des-posesion y el
escamoteo de ésta. Desposesion respecto del poder, pero también desposesion de una
existencia y de un habitar en que el mundo es expropiado por relaciones de fuerza al
servicio de un poder que—en tiempos de globalizacion planetaria—aparece descentrado
de la soberania moderna. Lo subalterno entendido como lo impropio de la propiedad es
siempre el lugar no-politico de la politica y, asi, el “til a la mano” de toda articulacion

soberana o suprasoberana.

Respecto del poder soberano—el que ya no sélo se articula a nivel del Estado-

nacién puesto que éste ha llegado a ser supranacional—los pobres son subalternos
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porque han sido privados de rostro, es decir, son el rostro sin rostro de las condiciones
materiales de reproduccion del capital y, asi, los torturados en camino del ritual hacia la
muerte. El subalterno es aquél o aquello que habita el “estado de excepcion generalizado”
por la agencia de la decision soberana o suprasoberana de la estructura de dominaciéon
capitalista. De ahi que la decisién de un soberano tampoco sea la decision de un sujeto
sobre un determinado estado de cosas. El soberano esta también decidido por la propia

estructura o decision de un poder soberano (nacional) o suprasoberano (transnacional).
Segunda declamacion:

All significant concepts of the modern theory of the state are secularized
theological concepts not only because of their historical development—in
which they were transferred from theology to the theory of the state, whereby,
for example, the omnipotent God became the omnipotent lawgiver—but also
because of their systematic structure, the recognition of which is necessary for
a sociological consideration of these concepts. The exception in jurisprudence
is analogous to the miracle in theology. Only by being aware of this analogy
can we appreciate the manner in which the philosophical ideas of the state
developed in the last century. (36)

Las politicas de la subalternidad son operaciones sobre el cuerpo histérico del
subalterno y—durante todo el siglo XIX y finales del XX—han estado asociadas al
concepto moderno de soberania. Si, tal como lo propone Schmitt, todos los conceptos
modernos de la teoria del Estado son conceptos teoldgicos secularizados, el limite de la
articulacion de las clases subalternas es tanto el limite interno como externo en la
inmanencia de la figuracion teoldgica de la soberania. Por limite interno debemos
entender la invariabilidad de las condiciones historicas de la dominacion de lo subalterno
y, por limite externo, la imposibilidad de acceso “real” a la re-presentacion politica de las

clases subalternas. Asi, en el limite interno encontramos el intento por nombrar o
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nominar al sujeto de la representacion politica y en el limite externo la imposibilidad de
que tal sujeto pueda acceder al poder del lugar de la representacion. Esto, en otras

palabras, equivale a decir que la ideologia no tiene un afuera. Si esto es asi, las politicas
de la subalternidad pueden ser agrupadas en dos enclaves subjetivos que ni pretenden ni

abandonan la nominacion teologico-secularizada del sujeto de lo politico.

En América Latina, el primer enclave es el de la hegemonia de las soberanias
nacionales y esta constituido en el tramo historico de 1810 a 1973, es decir, de los
procesos de independencia al golpe militar en Chile. En este tramo las soberanias
administran el cruce entre estado policial y formacion nacional de las relaciones sociales
de produccion. El eje de este cruce es lo que se conoce como identidades nacionales. Las
politicas de la subalternidad fundadas en las identidades nacionales constituyen el
epicentro ideoldgico de la disputa por la soberania y, bajo distintas agrupaciones (desde
movimientos sociales hasta el sistema de partidos politicos), constituyeron el soporte de
la relacion entre estado policial y capitalismo nacional como modo de circulacion de lo
politico y, por tanto, como modo de control de la division social del trabajo. El segundo
enclave subjetivo esta constituido desde 1973 hasta nuestros dias y, quizas, presenta una
mayor complejidad que el anterior puesto que asiste o esta asistido por un agotamiento
del concepto de lo politico y, asi, del concepto moderno de identidad-ciudadana que en
ultima instancia estaba destinado a asegurar el orden nacional de la produccion. La crisis
de lo politico debe aqui entenderse como crisis del poder que tenian las soberanias
nacionales para regular la produccién interna de sus territorios. Asi, en contextos supra-
soberanos de articulacion pos-politica, el segundo enclave ha funcionado como

paradigma exitoso de exacerbacion y estructuracion del estado biopolitico, cuyas fuerzas
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productivas pertenecen a un ciclo algido de desarrollo tecnologico. Lo biopolitico se
revela en la exaltacion de los valores identitario-culturales y en una nocién vulgar de

cuerpo articulada por la densidad fetichista de la economia post-industrial.

La radicalizacion biopolitica se opera en el pasaje que va del Estado-soberano al
Estado-mercado. Este pasaje es aquello que las politicas culturales—biopolitizadas por
su apelacion a las llamadas minorias étnicas y a los problemas relacionados con los
“lenguajes minoritarios”—, estatales o supraestatales, articulan en nombre de las
llamadas identidades postnacionales, pero ya en un contexto en donde lo politico ha sido
descentrado del ambito puramente nacional. Lo que politicamente define a las identidades
postnacionales no son las “bondades de la globalizacién” y la promocion de la sociedad
multicultural o cosmopolita sino la cancelacion de los megarrelatos provenientes del
imaginario emancipatorio de la modernidad. La ultracolonizacion—concepto empleado
por Teresa Vilards para explicar cierta discontinuidad en la continuidad historial de
dominacion postindustrial—a la que la globalizacién somete a las identidades

postnacionales tiende a cancelar toda resistencia al sistema de dominacion (740).

De hecho, la ultracolonizacién se expresa en la mercantilizacion del sistema de
comunicaciones y en los lenguajes que hablan de la resistencia a la dominacion, es decir,
de la apropiacion comercial de los iconos de la promesa de revolucion a la impotencia de
una desapropiacion de aquello que hoy circula como cultura y espectaculo mercantil. El
caso ejemplar de este factum es la historia comercial que tiene la imagen del Che
Guevara como forma de apropiacion y produccion de capital simbolico. Asi el concepto
de resistencia, agitado en la mimesis del fetichismo cultural de los lenguajes de

resistencia, encuentra su realizacion de goce en el consumo cultural y en la navegacion
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telemediatica de la ultracolonial del capital. A través de las identidades postnacionales el
proceso de mercantilizacion libera la subjetividad de cualquier habitante del globo y, en
el calculo del interés, realiza sus reivindicaciones en la articulacion administrada por el
mercado. Las politicas de la subalternidad fundadas en identidades postnacionales
constituyen hoy el devenir de una mercancia que lleva la insignia de resistencia. Quizas,
lo que confirma el agotamiento del concepto de resistencia sea el hito cinematografico
Diarios de motocicleta, del director brasilefio Walter Salles. La pelicula narra la historia
del icono de la resistencia latinoamericana a través de la exaltacion de los paisajes
sudamericanos y de la aventura de dos jovenes—el Che y su amigo Alejandro Granado—
que desean pasarla bien y conocer el mundo. La pelicula muestra como la sensibilidad del
joven Guevara lo llevaria al encuentro con su destino de martir de la revolucién
latinoamericana. En un articulo titulado “The Cult of Che: Don’t Applaud The

Motorcycle Diaries,” el ensayista norteamericano Paul Berman escribio:

In its concept and tone, [the film] exudes a Christological cult of martyrdom, a
cult of adoration for a superior person who is veering toward death—precisely
the kind of adoration that Latin America Church promoted for several
centuries, with miserable consequences. The rebellion against reactionary
Catholicism in this movie is itself an expression of reactionary Catholicism.
(www.salte.com/1d2107100)

Aunque la pelicula de Salles no presenta las caracteristicas que Berman le otorga,
no deja de ser cierto que la figura del Che se prest6 desde el momento de su asesinato a
una figuracion cristologica. Quien con una enorme maestria filmica logro estos efectos
fue el director argentino Fernando Solanas que en el célebre documental La hora de los
hornos consagro6 la obra cristologica perfecta. Solana filmo el cuerpo delgado de un

barbudo que yacia—al igual que Cristo—masacrado por los romanos de la CIA. Sin
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embargo, en la pelicula de Selles no hay tal tono destinado a mostrar el “caracter sublime
del catolicismo reaccionario” sino, mas bien, su imposibilidad como posibilidad de
redencién en la absorcion postidentitaria de la industria cultural de masas. Diarios de
motocicleta es mas bien la pelicula que da cuenta de la trasformacion y captura
cinematografica de la imagen del joven Guevara (Gael Garcia) en una figura turistica que
hace mimesis con la movilidad nomada del capital trasnacional y asi con una cierta

plusvalia de signo generada por el imaginario de los afios sesenta.
B. INFRAPOLITICA Y SOBERANI{A

En efecto, en su funcidn articulatoria las politicas de la subalternidad, sean estas
nacionales (soberanas) o postnacionales (suprasoberanas), circulan como parte del
enorme mercado cultural en donde la representacion del subalterno deja irrepresentado el
cuerpo que hace posible toda representacion. En otras palabras, el cuerpo desnudo de la
explotacion fisico/siquica del subalterno como tal, no puede ser representado en la
medida que éste constituye el irreductible material de la 16gica representacional del
capitalismo y, al mismo tiempo, de la materialidad incuestionable en que se produce y
extrae plusvalia. En este sentido, se puede decir que el subalterno “es un ser privado de
rostro,” ahi donde el rostro como tal es lo que queda excluido del juego fetichista de la
representacion. No se trata del rostro humano, o estetizado en la primacia de lo comercial
erdtico sino, mas bien, del rostro como cuerpo que ocupa el explotado en el interior del
anonimato absoluto de la division del trabajo y, a su vez, del mismo rostro que ha sido
expelido del juego de la representacion del poder soberano. Asi, el subalterno es anénimo
respecto de un poder que lo trasciende y lo constituye como materia de la explotacion

capitalista. Subalterno es “aquél” que ocupa en el juego de la representacion el no-lugar
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del lugar como inminencia biopolitica de la muerte y, asi, subalterno es el que no esta ni

vivo ni muerto, pues, ni la vida ni el ritual de la muerte le pertenecen.

Esta idea no s6lo muestra que la resistencia, como concepto peculiar de la politica
vive el entrampamiento de su agonia en la imposibilidad de que el poder soberano o
suprasoberano le pueda “otorgar” la bendicion de ser el sujeto que decide sobre el
milagro que Schmitt le atribuye al soberano moderno. Muestra también que el subalterno
no parece tampoco ser el productor del milagro de su emancipacion o incluso el
productor de las condiciones de posibilidad de ésta. Alberto Moreiras, en Linea de
sombra. El no-sujeto de lo politico, lee en clave levinasiana las condiciones del presente
y del poder que articula el capitalismo tardio en términos de una légica imperial-romana

y que Moreiras denomina como infrapoder:

El infrapoder en el capitalismo tardio determina, segiin procesos analizables
histéricamente y retrotraibles a la fundacion de la modernidad mediante la

expansion imperial, “la conversion del tiempo de vida en fuerza de trabajo y
de la fuerza de trabajo en fuerza productiva.” Las instituciones de infrapoder
son, “en un sentido esquematico y global ... instituciones de secuestro.” (84)

Tratar de destruir o disminuir el alcance de estds instituciones de secuestro es
atacar el infrapoder, y asi moverse hacia una concepcion contraimperial de lo
politico, hacia una infrapolitica, en el sentido de que se sitia no al nivel de la
lucha hegemonica sino por debajo de €I, bajo su suelo imperial. (227-28)

Desde una perspectiva infrapolitica en términos de Moreiras, es decir aporética,
destruir o disminuir las instituciones del infrapoder—soberano o suprasoberano—ya no
serian categorias militantes de una politica de resistencia al poder. Quizas, la infrapolitica
no solo desplaza la concepcidn resistencial de la politica sino que también desplaza la

concepcion representacional de ésta. En la medida en que el “deseo” infrapolitico es
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“deseo” no romano de lo politico, la pregunta fundamental que esta perspectiva abre no
es tanto aquella relacionada con la representacion o con el acceso a la hegemonia sino
con aquello que en la l6gica del infrapoder no es representado. En otras palabras, la
infrapolitica no se preguntaria—como lo hace Gayatri Spivak en su famoso ensayo “Can
the Subaltern Speak?”—por la condiciones de representabilidad o, lo que es lo mismo, de
participacion del subalterno en las estructuras de captura del infrapoder. Por el contrario,
la perspectiva infrapolitica indagaria en las condiciones de (im)posiblidad de que el
subalterno tenga un rostro—mas alla de la captura en el poder biopolitico del presente—
como condicion primera de un cierto habitar éticamente el “mundo.” Asi, el verosimil
diferencial que abriria la infrapolitica estaria dado por el distingo aporético y, entonces,
no dialéctico entre “lo subalterno” como el no-lugar del lugar (bajo el suelo imperial) del

infrapoder (236).

Si la infrapolitica es una concepcion aporética de lo politico, el subalterno es
aquello que en toda articulacion del infrapoder—soberano o suprasoberano—queda
impresentable. Dado que lo presentado en una articulacion soberana o captura biopolitica
del infrapoder carga siempre con la exclusion del rostro impresentable del subalterno, la
infrapolitica se debatiria en el suelo imposible de la representacion plena, puesto que sélo
a la inminencia de rostro le estaria dada la posibilidad de un habitar ético. La ética como
acontecimiento del rostro singular seria precisamente lo que el infrapoder reduce a
captura biopolitica y, asi cancela la relacion que el rostro del otro tiene con lo sagrado. El
olvido de lo sagrado en el rostro del otro, el olvido del rostro singular como lo sagrado en
si, funciona como posibilidad absoluta de articulacion del infrapoder, constituye el

“secreto” y el “misterio” de la dominaciéon consumada por el proyecto global del

60



capitalismo neoliberal. Asi, las politicas de la subalternidad son representacion sin
presentacion de lo impresentable o, lo que es lo mismo, privacion del rostro como

condicion de “aquello” que hace posible la explotacion.

La materialidad del infrapoder, soberano o suprasoberano, esta constituida por un
investimento ideologico que refiere a la identidad incompleta o fallida de toda relacion de
poder con sus investiduras. Asi todo ejercicio de poder regido por una cierta economia de
las fuerzas, esta constituido por las investiduras soberanas que ejerce un lider y los
“sujetos” que se “agencian” a la produccion de una “estructura libidinal” sostenida por el
pacto entre el soberano y los stibditos. En su comentario a los dos cuerpos de Eva de
Peron, por ejemplo, Beatriz Sarlo en La pasion y la excepcion comenta la teoria de la
“ficcion mistica” de Kantorowicz, que supone los dos cuerpos del Rey como “dos

naturalezas del Dios-hombre.” Sarlo explica que:

El régimen de la monarquia se apoya no simplemente en el cuerpo material
del rey, sino fundamentalmente en su cuerpo politico que asegura la
continuidad porque, a diferencia del cuerpo fisico, es imperecedero. El cuerpo
de Eva se inscribe en esta linea simbolica ... Eva abanderada de los humildes,
Evita capitana, Eva representante de Peron ante el pueblo (la jaculatoria fue
tan expansiva y tan exaltada como las de Nuestra Sefiora) ocupa un lugar
politico no republicano. En su cuerpo se condensan las virtudes del régimen
peronista y se personaliza su legalidad. Su cuerpo es auratico en el sentido que
tiene esta palabra en los escritos de Walter Benjamin. Produce autenticidad
por su sola presencia; quienes pueden verlo sienten que su relacion con el
peronismo esta completamente encarnada y es tnica. (91)

Aqui, el término investidura debe entenderse en el sentido literal de llevar
vestimentas que tienen una carga significativa y que marcan una distincion social y de
poder. El ropaje o atuendo es ya la forma en la cual lo investido es acompafiado de un

conjunto de palabras—solemnidad, respeto, dignidad, ceremonia, acto, concesion, titulo,
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sefiorio—denotan la condicidn vacia del sistema de interpelaciones del infrapoder que
debe ser llenado con los investimentos que son imperecederos. En la historia politica de
América Latina, Evita de Perdn es la figura que—al fusionar el carisma religioso del
catolicismo en su cuerpo y extenderlo al cuerpo politico de Perén—encarné una de las

mas perfectas “ficciones misticas” del poder.
C. LA INVESTIDURA Y EL CARISMA

En su libro For They Know Not What They Do Slavoj Zizek ilustra la forma en
que las investiduras del soberano no so6lo tienen un matiz teolodgico sino que, ademas, dan
cuenta de su “fragilidad” y de la trasformacion de la representacion soberana. La manera
en que Zizek presenta este problema en la exclamacion “let the Emperor have his
clothes!” (11) confirma la frase schmittiana de que “todos los conceptos de la moderna
teoria del Estado son conceptos teoldgicos secularizados.” Tal exclamacion—al igual
que las investiduras santas de Evita Peron—constituyen el modo teologico por el cual el
poder es investido. El emperador esta, por decirlo asi, vestido por Dios—o por alguna
entidad divinizada—y no seria posible desvestirlo de sus poderes sin al mismo tiempo
asistir a la destruccion de la comunidad. En la retirada de la investidura soberana—en
ello reside el fenomeno politico de la crisis de la soberania nacional—se sostiene la
creencia de que el poder ha sido “vestido” por algun tipo de deidad o de que en algo

sagrado de sus atuendos reside la posibilidad misma de que haya comunidad.

En otras palabras, puede haber comunidades sin soberania nacional—de hecho lo
que la globalizacion pone en macha es precisamente esta posibilidad. Lo que no puede

haber es comunidad sin investimento de poder. Por lo tanto, dejar de investir al poder es
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también asistir a la posibilidad de una des-regulacion de la comunidad o a una

desintegracion parcial o total de ésta:

What one prefers to pass over in silent are the catastrophic consequences of
such as a liberating gesture for its environs, for the intersubjective network
within which it takes place: by starting openly that the Emperor has no
clothes, we intend only to get rid of the unnecessary hypocrisy and pretence.
After the deed, when it is already too late, we suddenly notice that we got
more than we bargained for—that the very community of which we were
members has disintegrated. (11-12)

Por otra parte, Max Weber—de quien Carl Schmitt extrajo, entre otras cosas, el
diagnostico del desencantamiento del mundo operado por la técnica—intentd resolver el
problema de la investidura y de la necesidad de mantener la comunidad apelando a una
concepcion tedrico-socioldgica en el que la secularizacion del poder esta sujeta a ciertos
“tipos ideales.” En la sociologia de Weber el carisma seria la base de la legitimidad y la
dominacion. Sin el soporte carismatico el poder se desvaneceria o seria desvestido e
inhabilitado puesto que lo que poder no puede mostrar es el cuerpo. Para Weber, la
descripcion del carisma no esta destinada a una superacion o eliminacion de la
subalternidad ni tampoco—al igual que en Schmitt—tiene la intencion de traer a la
presencia lo impresentable de la dominacién. La intencion de Weber es describir como
historicamente han funcionado los lazos entre el carisma (investimento de poder) y la
“comunidad.” Al igual que Zizek, Weber piensa que retirar la investidura de poder tiene
como consecuencia la destruccion de los lazos comunitarios y—aunque no lo dice de
manera tajante—para ¢l no puede haber sociedades sin poder. El poder—al igual que en
Foucault—no es necesariamente aquello que se debe abominar. De ahi que considere que

los mecanismos de la autoridad politica sean la legitimidad, la obediencia y el dominio.
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En esta triada Weber encuentra la posibilidad de coexistencia entre los miembros
de una comunidad en su famosa obra Economia y Sociedad donde distingue tres tipos
ideales de dominacion; 1) la dominacion tradicional; 2) la dominacidn carismatica; 3)
dominacion legal-racional. En el primer caso la dominacion se encuentra investida por las
tradiciones de un orden social sagrado y no hay diferencia entre el patrimonio personal y
el patrimonio Estatal. Weber atribuye este tipo de dominacion a las monarquias en donde
el poder soberano esta investido de la representacion teoldgica de lo divino. En el
segundo caso, la dominacion carismatica se articula por los atributos excepcionales que
despiertan admiracion y pasiones desenfrenadas. A diferencia de la dominacion
tradicional, el carisma no se trasfiere ni puede heredarse y €ste puede estar representado
por un individuo (lider) o por una institucion (iglesias-partidos). La dominacion
carismatica—sobre todo en América Latina—constituye un sintoma de la fragilidad del
orden social y un debilitamiento sustancial de los lazos comunitarios de una sociedad. En
el tercer caso, se trata de la dominacion propia de las modernas soberanias que deben
proceder mediante una combinacién que vuelve dificil un distingo fuerte entre
legitimidad y legalidad. Este tipo de dominacion tiene por objeto dominar de manera
calculada y tecnocratica desde una fuerte organizacion burocratica del Estado. La
dominacion legal-racional corresponderia al punto mas algido de secularizacion de las
soberanias que dominaron a través de lo que Weber llama dominacion tradicional'. Por
supuesto, esto no significa que la secularizacion del Estado-burocratico disuelva el
contenido teologico de la representacion soberana que caracteriza a los estados

latinoamericanos hasta 1973. Tampoco significa que los tipos de dominacion a los que

! Para un examen detallado de los tipos ideales de dominacion ver; Weber, Max. Economy and Society: An
Outline of Interpretive Sociology.
64



alude Weber no puedan aparecer de manera “desigual y combinada™ a través de los

distintos regimenes que ha conocido la historia politica de América Latina.

Weber pensaba que era imposible oponerse a los procesos de racionalizacion
instrumental de la modernidad y como liberal protestante no consider6 nunca la
posibilidad de que elementos catolicos pudieran resolver el fenomeno del
desencantamiento del mundo a partir de la racionalizacion técnica. Por el contrario, Carl
Schmitt—que, como pensador catolico, tenia en cuenta que los tipos ideales de
dominacion no eran fijos—intent6 oponerse a la dominacion pura del tipo legal-racional.
Este tipo de dominacion se consuma como la maxima expresion de la nihilizacion de lo
social en la medida que comprende a la politica como tecnologia. La politica entendida
como técnica era, para Schmitt, el triunfo del Anti-cristo. De ahi que su intento se bas6 en
el intento por destruir aquellos apotegmas de la democracia liberal. Asi, en su libro
Roman Catholicism and Political Form va a apelar al carisma de la Iglesia-Catodlica
como forma politica. Lo que Schmitt ve en el carisma de la autoridad de la Iglesia-
Catolica es la posibilidad de impedir que la existencia quede completamente secularizada
y racionalizada en manos de la técnica y la privatizacion de la religion operada por el
triunfo de la ética protestante. Apelar al carisma de la autoridad de la Iglesia-Catolica era
una forma de impedir lo que, en tiempos de globalizacion planetaria, llegd a constituir la
“era de la neutralizacion de la politica.” En el carisma de la autoridad del cristianismo
catdlico Schmitt penso las condiciones de posibilidad de lo que Foucault llama la
“biologizacion del estado” (Foucault Society, 254 ). Schmitt pens6 que el carisma del
cristianismo catolico y no el dominio técnico racional de la existencia constituian el

antidoto contra el Anti-cristo expresado en la dominacion biopolitica que abrazo el
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liberalismo estatal del siglo diecinueve. Los procesos de tecnificacion de la economia
conjuntamente con la intromision de la ciencia en los asuntos del Estado son los que

precisamente toman lugar durante el largo siglo diecinueve latinoamericano.

En su apelacion al papel historico del carisma de la Iglesia Catdlica, no hay nada
en Schmitt que pueda acusar recibo de una emanacion biologizante del Estado. Por el
contrario, el carisma de la Iglesia-Catélica—a diferencia del protestantismo—es para
Schmitt una institucion publica que podia decidir la diferencia existencial entre amigo-
enemigo. Por un lado, los amigos que estan unidos en el cuerpo de Dios—cuerpo que no
es biologico—y, por otro, lo enemigos unidos en el Anticristo expresado en la técnica y
el mercantilismo. En otras palabras, la secularizacion es sinonimo de liberalismo y
neutralizacion politica y, la autoridad de la Iglesia Catolica es la posibilidad de poner fin
a las neutralizaciones en las que el Anticristo se revela como reduccion de la “condicion
humana” a puro dominio técnico racional. No obstante, Schmitt sospecha que los
catolicos han sido ya corrompidos por el proceso de racionalizacion de un mundo técnico
y considera que estos también han sido arrastrados a la obsesion por el consumo y el

mercantilismo que desplaza la politica a una pura operacion técnico racional:

The absolute prince and his “mercantilism” were the forerunners of modern
type of economic thinking, and of a political state of affairs situated
somewhere in the indifferent point between dictatorship and anarchy. In the
seventeenth century, a power-political apparatus developed together with the
mechanistic concept of nature and the often reputed “functionalization” of all
social relations. In this milieu, the organization of the Church also became
denser and harder, like a protective shell. In itself, that is still no evidence of
political failing and aging; it only raises the question whether therein is still a
living idea. No political system can survive even a generation with only naked
techniques of holding power. To the political belongs the idea, because there
is no politics without authority and no authority without an ethos of life. By
claiming to be something more than the economic, the political is obliged to
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base itself on categories other than production and consumption. (El
subrayado es mio, Roman 17)

D. CATOLICISMO SIN REDENCION

Ahora bien, en el carisma de la Iglesia Catdlica—cuya ideologia en América
Latina sigue siendo un pilar fuerte de los ideologemas de derecha y de izquierda—Carl
Schmitt ve la posibilidad de resistir el “triunfo del mal” o la racionalizacion técnica de la
vida nihilizada por la secularizacion. En la autoridad de la Iglesia y, por lo tanto, en la
estructura carismatica de su aura espiritual se encontraba la posibilidad de detener el
“mal” de la racionalizacion técnica del mundo y, a su vez, se encontraba la posibilidad

de dar sobrevivencia al sistema politico sostenido por el concepto moderno de soberania.

En América Latina—cuya traza historica es irreductiblemente Europea y catolico-
cristiana— tomaron lugar las mismas configuraciones ideoldgicas y procesos politicos
que en Europa. La inscripcion de los territorios Latinoamericanos en la historia universal
del capitalismo es también la inscripcion en la historia universal de las ideas europeas. Si
esto es asi, la historicidad de la politica en América Latina estuvo sobredeterminada por
la singularidad de las contradicciones ideoldgicas propias de un “eslabon mas débil en
cadena del capitalismo” mundial. En América Latina, el catolicismo lleg6 a constituir un
“ethos de vida” que estuvo presente desde el comienzo de la colonizacion hasta los
procesos de constitucion de la soberania moderna como “armazon constitucional” de la
politica. Asi a comienzos del siglo diecinueve, el carisma del catolicismo aparece
condicionado y cuestionado por una de las herramientas més poderosas de la politica
como tecnologia: el concepto. El cardcter tecnoldgico de la dominacidon conceptual se

inscribe en el tipo dominacion legal-racional que—dado el complejo de contradicciones
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ideoldgicas que sobredeterminan los procesos de constitucion soberana—no emerge de
manera pura. En América Latina, debido a la formacion social de la ideologia cristiana,
internalizada desde los tiempos del descubrimiento, el proceso de dominacion legal-
racional se dio de manera dificil y estuvo siempre subordinado a las tensiones producidas
por el cristianismo. De ahi que se pueda decir que la intromisién del mito conceptual,
surgido desde las entrafias del liberalismo politico, debié confrontarse con la fuerza social

que tenia el cristianismo-catolico.

Durante el siglo diecinueve latinoamericano, la episteme cientifica expresada en
la mistificacién conceptual se apoder6 del sistema de representacion posibilitando el
despliegue desenfrenado de la racionalidad técnico cientifica que se fundaba en las ideas
de progreso. Sin embargo, el positivismo, el darwinismo social, el spencerianismo y el
lamarkianismo debieron confrontarse con la identidad cristiana que confront6 el nuevo
sistema de representacion. Las guerras cristeras en México fueron, por ejemplo, una
expresion de esta dificultad. En un sentido general, quizas, la guerra de los cristeros es
una resistencia al axioma abstracto de instalacion nacional de la voluntad soberana del
pueblo y, a su vez, de una resistencia a la investidura del poder biopolitico del Estado. El
fracaso del carisma del catolicismo como voluntad anti-biopolitica—y cuya historia,
quizas, debe ser trazada desde la colonizacion hasta la emergencia anti-biopolitica de la
teologia de la liberacion—es el fracaso del carisma de la autoridad de la Iglesia Catdlica
como entidad que debia detener el Anticristo materializado en el dominio tecnoldgico de

la existencia.

En América Latina, sectores del catolicismo corrompidos por la marcha del

Anticristo a través de la promocion del populismo-nacionalista contribuyeron a generar
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los 6rganos disciplinarios del biopoder. Michel Foucault—teorizando sobre la funcion de
las escuelas, los hospitales, las carceles y la policia como “6rganos-disciplinas” que

funcionan como politica de conteo y regulacion de la poblacion—explica las conexiones
entre el Estado y el discurso de la racionalidad cientifica en el que toma lugar la completa

biologizacién del poder:

We can understand, first of all, the link that was quickly—I almost said
immediately—established between nineteenth-century biological theory and
the discourse of power. Basically, evolutionism, understood in the broad
sense—or in other words no so much Darwin’s theory itself as a set, a bundle,
of notions (such as hierarchy of species that grow from a common
evolutionary tree, the struggle for existence among species, the selection that
eliminates the less fit)—naturally became within a few years during the
nineteenth century not simply a way of transcribing a political discourse into
biological terms, and not simply a way of dressing up a political discourse in
scientific clothing, but a real way of thinking about the relation between
colonization, the necessity for wars, criminality, the phenomena of madness
and mental illness, the history of different classes, and so on. Whenever, in
other words, there was a confrontation, a killing or the risk of death, the
nineteenth century was quite literally obliged to think about them in terms of
evolutionism. (257)

El Estado Latinoamericano—como entidad de contabilidad biopolitica—también
toma lugar con el mito de la ciencia. Al discurso cristiano-catolico, sin embargo, no sélo
le es extrafa la biologizacion; le es extrafia la ficcion cientifica de la evolucion de la
especie humana dado que ésta niega la doctrina cristiana de la creacion. La biologizacion
del Estado surgid, en América Latina, con las actas de independencia, cuya matriz estuvo
inspirada en la declaracion de la soberania nacional, el derecho a voto y la oficialidad
secular de la religion catdlica. El Estado moderno no pudo escamotear la fuerza social del
cristianismo catolico debido a que éste es irreductible a la intromision conceptual del

Estado biopolitico. El Estado, en otras palabras, no pudo desprenderse de la religion
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catolica que habia sido introducida tres siglos antes por los espaiioles y que habia dado
existencia—durante los siglos diecinueve y veinte—a un conjunto de problemas politicos
y sociales producidos por el desgarro de la modernidad politica. Asi, los liberales
tuvieron que pactar con una ideologia religiosa que tenia un enorme arraigo social y, a su
vez, a lo largo del ciclo de violencia estatal, encontraron en ella la posibilidad de
legitimar la legalidad racional de los investimentos del poder soberano.

En América Latina, el catolicismo (entendido como un conjunto de polémicas en
el interior de la doctrina cristiana) fue una presencia fuerte y, quizas, no alejada de la
posibilidad que Schmitt le otorgaba. Sin embargo, como arquetipo antagoénico a la
soberania moderna, el catolicismo se debilitd con los influjos de la modernizacion del
Estado y—aunque, hasta hoy, es un elemento ideologico irreductible en el seno de las
clases subalternas—no llego6 directamente a constituir un comando de la articulacion
soberana. La instauracion del concepto de soberania produce en el catolicismo un efecto
de punto sin retorno respecto de su posibilidad de cohesionar los imaginarios sociales y,
asi, su autoridad queda desplazada a un segundo plano en la construcciéon de los estados
nacionales. A pesar de este desplazamiento, el poder moderno nunca pudo producir una
ruptura total con el catolicismo. Lo que explica la imposibilidad de una ruptura radical es
el hecho historico de que las tendencias liberales secularizaban con mayor rapidez a las
clases acomodadas que a las clases subalternas. De ahi que en América Latina los agentes
de la modernidad politica recurrieron a instrumentalizar y absorber el carisma de la
autoridad del catolicismo en la logica del calculo politico. Asi, la religion catélica, hasta
el dia de hoy, es susceptible de ser reducida a las politicas de pastoreo que caracterizan al
discurso populista.
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La trasformacion del carisma del catolicismo es posible ser apreciada, por
ejemplo, en el contraste que ofrecen dos libros extemporaneos inscritos en la historia
politica de México: La grandeza Mexicana(1604), de Bernardo de Balbuena y, el libro de
John Reed Insurgent México(1914). Ambos autores estan separados por una brecha
historica de larga duracion y sin embargo, en uno y otro, el cristianismo catolico aparece
como algo que no puede ser desalojado o minado completamente desde el filo de la
navaja secular de los siglos dieciocho o diecinueve. El poema de Balbuena, escrito en el
siglo diecisiete, dice:

De la espafiola antorcha que encendida

alumbra el mundo y reformo la tierra,

también del tronco del Guzman nacida,

el clarin santo, a cuyo son de guerra tiembla el infierno,
el suelo goza y mira mas luces que el octavo cielo encierra.
Su templo, casa y riqueza admira,

y el pulpito que dio a su regla el nombre

y a soplos, letras y virtud inspira;

y a la que de humildad puso de renombre

el Serafin, en quien esta el retrato,

del nudo celestial de Dios hecho hombre. (107)

En el poema la salud erguida del carisma cristiano, atin en posicion de una
subjetividad sostenida por la hegemonia de la “antorcha espafiola,” ilumina los caminos
de la grandeza cristiana de México. En cambio en el libro de John Reed que narra los
episodios insurgentes del México de Pancho Villa y Emiliano Zapata, se comenta el
encuentro con un cura espafiol—proveniente del mismo legado a los que el poema de
Balbuena canta—ya totalmente desprendido de la estructura carismatica de la autoridad

de la Iglesia Catdlica y subsumido por un México caido en las estructuras nihilistas de

intromision conceptual del liberalismo politico, tal como muestra el siguiente pasaje:
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There was a man with a man already standing up to his neck in the water, a
man with a circle shaved on the top of his head.

“Sefior”, he said, “are you Catholic”?

“NO”

“Thank God,” he returned briefly. “We Catholics are liable to be intolerant.
Are you a Mexican?

“No, sefior”.

“It is well”, he said, smiling sadly. “I am a priest and a Spaniard. I have been
made to understand that I am not wanted in this beautiful land, sefior. God is
good. But He is better in Spain than He is in Mexico”. (103)

Entre el poema épico de Balbuena y el didlogo de Reed con el cura se opera una
trasformacion en el carisma teoldgico de la soberania y, en ambos textos, se puede
apreciar la intensidad de los antagonismos de poder entre las modernas estructuras del
Estado y la Iglesia. La afirmacion del cura, “I am a priest and a Spaniard. I have been
made to understand that I am not wanted in this beautiful land, sefior. God is good. But
He is better in Spain than He is in Mexico,” es simplemente inconcebible en el México
colonial de Balbuena ya que su “clarin santo, a cuyo son de guerra tiembla el infierno”
hubiese hecho arder en llamas la posibilidad que el liberalismo tuvo en los siglos

diecinueve y veinte—como consecuencia de la perdida de poder auratico de la religion

catolica—de acceder al poder.

A comienzos del siglo veinte la autoridad carismatica del catolicismo se encuentra
totalmente descentrada respecto de la soberania del sistema interestatal moderno. No
obstante, la imposibilidad de reducirlo a cero por parte del Estado—dado el poderoso
arraigo que éste tiene en las “masas”—lo convierte en artefacto privilegiado del pastoreo
politico y, asi, lo destina a ser instrumento politico-teoldgico de control y cohesion de lo
social como forma politica predilecta de articulacion del poder. En este sentido, se puede

decir que la trasformacion de la soberania de la razon imperial espafiola llega a constituir
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el punto sin retorno del catolicismo. Se trata de un “catolicismo sin redencion” y pasa a

configurar la pura forma vacia de interpelacion ideologica del Estado.

Quizas todo el imaginario politico del siglo veinte latinoamericano esté
atravesado de punta a cabo por los vestigios o remanentes del aura teoldgica del
catolicismo. El aura teologica del cristianismo catolico llegd a constituir la posibilidad de
que “principes plebeyos” apelaran a los restos cristianos, fuertemente asentados en la
poblacién latinoamericana, para seducir a las clases subalternas e investirse asi del poder
del carisma para gobernar o bien para acceder al lugar de articulacion soberana. Aunque
en todos los paises no se diera la misma apropiacion de estos remanentes, el cristianismo
como lugar de interpelacion estuvo presente, por ejemplo, en la experiencia de la
Revolucion mexicana (1910), en el Peronismo argentino (1946), en la Revolucion
cubana (1959), en la Unidad Popular en Chile (1973) y en los ultimos suspiros de
insurgencia armada latinoamericana en Nicaragua (1979). En todos estos hitos de la
historia politica de América Latina la interpelacion a los restos auraticos del cristianismo
difieren segun la experiencia apropiativa de cada uno de ellos. Y sin embargo en cada una
de estas experiencias el cristianismo-catdlico se acoplé—ya completamente nihilizado—a

los conceptos que provenian de la modernidad liberal.

La revolucion mexicana habria sido, quizds, la experiencia mas sobredeterminada
de la historia politica de América Latina. La insurgencia villista y zapatista, por ejemplo,
generd una guerra partisana de caracter prepolitico en donde la virgen de Guadalupe
espectralizo tanto la insurgencia de Villa como la de Zapata—anteriormente las del grito
de independencia con los curas Hidalgo y Morelos. En ellos el catolicismo, por estar

enraizado en la subjetividad de las clases subalternas, no constituy6 deliberadamente un
73



instrumento conceptual al servicio de la moderna soberania. Por el contrario, tanto el
analfabetismo de Villa como el “fundamentalismo” de la tierra de Zapata no eran
compatibles al proceso de modernizacion de las estructuras de poder. De ahi que ni Villa
ni Zapata pudieran ocupar la Silla del Aguila—como llama a la silla presidencial Carlos
Fuentes—para regir los destinos de México. En la medida que la politica se compone de
conceptos abstractos disefiados en el entendimiento y no en las formas de vida social que
preceden a la modernidad politica, tanto Villa como Zapata expresan una insurgencia
reaccionaria a los procesos de modernizacion. La insurgencia pre-politica se articula a
partir de demandas que no tienen un sentido abstracto. Por ejemplo, los conceptos de
libertad, igualdad y justicia entendida en un sentido liberal-enciclopédico, no estan
presentes en las luchas insurreccionales de Villa y Zapata porque se trata de una

insurgencia reaccionaria y de caracter pre-politico.

En su critica a Eric Hobsbawm, Ranajit Guha niega la idea de que el bandidaje
constituya una forma pre-politica de rebeldia ya que Guha ve en estas manifestaciones
una “politica del pueblo” como tal. Es posible imaginar que la cita en la que podria estar
pensando Guha se encuentre en el libro de Hobsbawm sobre bandidos, Bandits, donde se

escribe que:

The great Pancho Villa was recruited by Madero’s men in the Mexican
revolution, and became a formidable general of the revolutionary armies.
Perhaps of all professional bandits in the Western world, he was the one with
the most distinguished revolutionary career. When the emissaries of Madero
visited him, he was readily convinced, especially as he was the only local
bandit they wanted to recruit to the cause, though he had showed no previous
interest in politics. Madero was a rich and educated man ... Less eminent
bandits may have joined the cause of revolution for the very similar reasons.
Not because they understood the complexities of democratic, socialist or even
anarchist theory ... but because of the people and the poor was self-evident.
(114)
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Hobsbawm tiene razén. El gran Pancho Villa no entendia las complejidades de la
intromision conceptual—socialista, anarquista—de los procesos de modernizacion del
México liberal. Lo que Hobsbawn no llega a decir es que en Villa hay remanentes
cristiano-catélicos que le permitieron abrazar la causa de la revolucion sin apelar ni ser
interpelado por los artefactos ideologicos de la modernidad politica. De hecho, en su libro
escrito en la carcel de Lecumberri, La Revolucion Interrumpida, Adolfo Gilly comenta
que la escritora Nellie Campobello en Apuntes sobre la vida militar de Francisco Villa
narra que la embestida militar del ataque de Villa “a la ciudad de Ojinaga tuvo como
objetivo el comprar algunas cosas que necesitaba para ¢l y sus muchachos. Al llegar, sus
amigos lo vieron triste y pensativo. Segin expresd ya eran muchos los muchachos que se

le habian muerto” (312).

E. ;ARCHI-SUBALTERNIDAD, PARA-SUBALTERNIDAD, META-
SUBALTERNIDAD?

Mas que preceptos y conceptos son remanentes religiosos los que operan en la
insurgencia de las clases subalternas y prefiguran lo que podriamos llamar—siguiendo el
linaje de las categorias que Jacques Ranciere ofrece en su libro Dis-agreement *—
archisubalternidad. Aunque provienen de su reflexion sobre la relacion entre filosofia y
politica, los conceptos que se emplean mas abajo no son usados por Ranciere. Por
archisubalternidad deberia entenderse el conjunto de los elementos tradicionales que
componen la idea del “origen” (la tierra, la comunidad, la Nacion, Dios) en una

formacion social comunitaria y que son capaces de activar el terror de una rebelion que

? Para una comprension exhaustiva de qué entiende Ranciere por los conceptos de archipolitica,
parapolitica y metapolitica, consular el capitulo cuarto titulado “From Archipolitics To Metapolitics” en
Dis-agreement: Politics and Philosophy.
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opera desde un espacio microsocial y que repele violentamente el vacio generado por la
modernidad politica dado que en ella todavia coexisten elementos de lo que Weber llama
dominacion tradicional. Si esto es asi, los lideres de la revolucion mexicana—revolucion
reactiva a la tecnologizacion de la moderna soberania—activaron fundamentalmente una
rebelion reaccionaria anti-biopolitica y opuesta a las configuraciones de las leyes del
proyecto modernizador liberal de incorporacion a los mercados internacionales y a la
hegemonia emergente de los Estados Unidos. La fusion archisubalterna se daria en el
contexto de una articulacion prepolitica en donde los lazos orgdnicos son intensos y estan
fuertemente asentados en la comunidad que es fundamentalmente catolica. A lo largo de
la historia politica de México, estas dos figuras de “principes plebeyos” van a ser
capitalizadas como simbolos culturales de la identidad mexicana y capturados en la
apropiacion triunfante del Estado tecnologico. La posrevolucion mexicana alegoriza el
triunfo de las “tendencias universales del liberalismo” en el suelo de las convulsiones de
la tierra y en la inevitable entrega de ésta a los espejos representacionales del proyecto

liberal.

En América Latina, el punto mas temperado del remanente catdlico estd sin dudad
estrechamente ligado a la experiencia nacional-popular que toma lugar en la Argentina de
la posguerra. El Peronismo como arte de gobernar es una politica de pastoreo de masas
que necesita del carisma catélico y de la invencion de Eva de Peron como santa patrona
de los “descamisados” para llegar a constituir una de las mas intensas experiencias

parapoliticas®. A diferencia de la revolucion mexicana, el peronismo es un movimiento

3 La construccion del Estado hijo de la representacion moderna de la soberania y del estremecimiento de la
tierra como efecto de la configuracion del nuevo nomos llega a constituir el “punctum” topo-geologico de
las sobredeterminaciones de la revolucion villista y zapatista en un contexto en que el equilibrio global del
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popular de masas cuya constitucion es fundamentalmente urbana. La estructura
melodramatica de esta politica de pastoreo se consumo con el triunfo electoral del
General Domingo Peron en 1946 y gano fuerza como el movimiento politico mas
importante de la Argentina con la presencia de la actriz Eva Duarte de Peron. La
apropiacion del catolicismo-nihilista y de las arengas militarizadas de la politica de masas
del peronismo produjo una alianza con la Espafia catolica de Franco, en aquel entonces
Espaia se encontraba aislada de la comunidad internacional y con dificultades de ser

integrada al periodo de reconstruccion del Plan Marshall.

En efecto, la alianza Peron-Franco no se produce porque ambos quisieran
producir una nueva evangelizacion del mundo a partir de un uso politico del remanente
cristiano-catolico. A Peron le convenia esta alianza ya que le permitia justificar su
politica internacional en oposicion a los paises socialistas. Gran parte de sus discursos,
durante 1946-1951—cargados de apelaciones a lo que el General Perén llamaba la Madre
Patria y a la Hispanidad que Argentina habia heredado de Espaiia—estaban destinados a
consumar una alianza politico-comercial. En un momento en que la guerra fria empezaba
a asentarse como gran dilema de la politica mundial, en varias ocasiones habl6 Peron ante

la ONU denunciando el aislamiento de la Espafia y defendiendo a Franco como el adalid

sistema interestatal no ha encontrado su balance en lo que se refiera a la apropiacion de tierras y en lo que
respecta a la emergencia del nuevo nomos como desplazamiento del ordenamiento espacial del jus
publicum Eropaeum al que, por ejemplo, el Plan de Ayala de Zapata sigue apelando. Carl Schmitt vio estas
convulsiones como un proceso de transicion contenido en la disputa por el nomos de la tierra: “That a
family or community of European states and nations suddenly opened the doors of its house to the whole
world was no mere quantitative expansion and enlargement, but rather a transition to a new plan. At first, of
course, it was a headlong leap into the nothingness of a universality lacking any grounding in space or land.
Not even the specter of a new concrete spatial order of international law replaced the concrete order of the
former jus publicum Eropaeum. Already in 1823, declaration of the Monroe Doctrine had removed the
sphere of the Western Hemisphere from further European land-appropriation. The system of European
balance, which had found expression in the order of 18" and 19™ centuries, could not be converted easily
into a global balance” (238).
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de un pais que se oponia al comunismo. Esta alianza provoc6, como era de esperarse, la
reaccion de la oposicion interna a Peron, pero no llego a fracturar su gobierno. Peron
afirmé con mayor intensidad su discurso populista e instrumentalizé la enorme retorica
de su palabra para decirle a los “descamisados” que la Argentina habia recibido, como

legado de la Madre Patria, la religion catolica, la lengua y la hispanidad.

El problema de las relaciones entre Franco-Peron es mucho mas complejo del que
se podria exponer aqui. No obstante se puede decir que Perdn intentaba subordinar sus
relaciones con Espaiia a un proyecto tecnologico de desarrollismo industrial y aunque su
gobierno no era de linaje liberal, su programa nacional-popular estaba inscrito dentro de
horizonte desarrollista del liberalismo. En 1972, cuando Peron se encontraba exiliado en
Espaia, concedi6 una entrevista—compilada en Las memorias del General Domingo

Peron de Tomas Eloy Martinez—en la que sostiene lo siguiente:

Mucho antes de que terminara la guerra, nosotros nos habiamos ya preparado
para la posguerra. Alemania estaba derrotada, eso lo sabiamos. Y los
vencedores se querian aprovechar del enorme esfuerzo tecnolégico que habia
hecho ese pais durante mas de diez afios. Aprovechar la maquinaria no se
podia porque estaba destruida. Lo unico que se podia aprovechar eran los
hombres. A nosotros también nos interesaba eso. Les hicimos saber a los
alemanes que les ibamos a declarar la guerra para salvar miles de vidas.
Intercambiamos mensajes con ellos. A través de Suiza y Espafia. Franco
entendié de inmediato nuestra intencion y nos ayudd. Los alemanes también
estuvieron de acuerdo. Cuando terminé la guerra, esos alemanes Utiles nos
ayudaron a levantar nuevas fabricas y a levantar las que ya teniamos. Y de
paso se ayudaron a ellos mismos. (183)

El proyecto tecnoldgico y la dominacion carismatica de este soberano van a ser
complementados con la figura melodramatica de Eva Peron. Es en ella en donde el
catolicismo y la fusion entre el principio de articulacion soberano y las clases subalternas

encuentran su punto mas temperado. Eva Peron—quien en 1947 habia viajado a Espafia a
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conocer a Franco y a afianzar la politica internacional de Peroén—-crea las condiciones de
un melodramatico pacto amoroso entre su investimento politico y su capacidad para
seducir a las clases subalternas argentinas. Asi el discurso nacional-popular de Eva Peron
suplementa la politica de pastoreo del gobierno a través de la constitucion de un nicho de
adagios que facilitan la fusion de su imagen y elementos de un carisma teologico
performativo que le permite ingresar a la politica argentina como una madre santa de las
masas de desposeidos. Evita habla y cree que las masas argentinas son la razén de su
vida, hasta el punto que las evoca como “esos pobres descamisados” que fueron a ella en
busqueda de reconocimiento y caridad. Si bien el caracter suplementario de Evita
coincide con el proyecto modernizador de la razon tecnoldgica es Peron—en cuanto es la
representacion del nombre del Padre—quien asegura y afianza la dialéctica cohesiva y

coercitiva del pacto amoroso entre las clases subalternas y el poder soberano del Estado.

En 1952 Evita muere de cancer, lo que permitio la elevacion y sublimacion del
cuerpo muerto a los confines infinitos de un arte de gobernar desde la virtualizacion de
un cuerpo santificado por las circunstancias y las contingencias historicas. Desde las
investiduras de la articulacion soberana de las clases subalternas, la muerte de Evita es
una muerte virtual—Evita muere sin morir—que trascendio la materialidad del cuerpo
muerto, llegando a constituir la condicion sacra de uno de los mecanismos mas exitosos
del poder del nacional-populismo. La virtualizacion de la muerte de Eva Peron es
abiertamente apropiada como retérica discursiva de lo politico. La muerte funciona para
el Estado peronista como el suplemento perfecto de la politica popular y, asi, mediante la
santificacion mistico-religiosa del cuerpo muerto de Eva, la investidura del poder

populista vive mas alla del cuerpo biologico. Eva de Perdn es la santa de los pobres y al
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mismo tiempo el suplemento teologico para el dominio de las clases subalternas por parte
del General Peron. El cardcter suplementario de la santificacion de Eva define todo el
caracter teoldgico de la politica populista de la Argentina, dado que sin “ficcion mistica”
no hay dominio pactado entre el soberano y los “descamisados”. En una oracion anonima
se muestra la elevacion de la ficcion mistica de la “santa de los pobres™ a simbolo
nacional y, con ello, se muestra la hipostasis teologica de Eva Peron como suplemento de

la politica nacional-popular:

Oracion a Eva Peron

Sefior: Ya van dos afios y no parece cierto que esté segado el trigo para el pan
que fue nuestro, que el cauce de aquel rio de limo esté cubierto, que el rocio
no tiemble sobre el hosco vifiedo. Aqui estamos de nuevo, como entonces,
perplejos, y la sentimos viva, Sefior, porque no ha muerto.

No pedimos por Ella: a Ella le pedimos que siga acompafiando con su
amor infinita este pueblo que es suyo como fue su destino, este pueblo que un
dia despertd con su grito, con su alerta de octubre, su inicial desafio, y su
amor de muchacha que fue espiga y fue lirio.

Ahora es como un suefio que se suefia y se vive, que llega con la
espuma y en la roca persiste, que suena en las campanadas y el silencio
preside, porque en el mediodia y en la tarde sin limites su nombre va diciendo
plegarias y clarines.

Clara muchacha nuestra, presente para siempre en nuestra vida diaria,
brotando en todo rayo y en toda niebla opaca, en la palabra buena o la sangre
derramada, en el llanto de ayer o en la risa de mafiana, en la estrella que cae
como una flor dormida sobre el campo sembrado de estrellas florecidas y en
los fuegos que elevan sus alas amarillas quemandose hasta el fin como una
antorcha viva, brazo y espada a un tiempo, tormenta y llamarada, la mas alta
bandera y al par la Abanderada. Nunca estaremos solos. Seflor: estd la Amiga.
De pie para quererla, como Ella nos queria. De pie, también, seguiremos al
que fue luz y faro en sus dias y en nuestro milagro cotidiano.

La vemos con los ojos abiertos o cerrados, la guardamos, Sefior, como
un huerto sellado, su mirada en la nuestra, su ternura en las manos. Y le
damos las gracias por continuar al lado de este pueblo que reza con su nombre
en los labios. (An6énimo)

En la muerte de Eva Perén y en el nacional catolicismo, el peronismo encontro

aquellos elementos teologicos de confirmacion de una politica pastoril en la que la
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subalternidad aparece representada por dos componentes que se dan en la imbricacion de
la soberania estatal y la articulacion de la subalternidad;1) lo militar y 2) la fusion
amorosa del lider con las masas. Estos dos componentes permiten legitimar la politica
nacional popular y hacen posible que el remanente cristiano-catolico cuyo aura no
coincide con la biopolitica es el “util a la mano™ para articular un proyecto biopolitico
sustentado en el control de las masas y un proyecto industrial-nacional que no rompid en
ningin momento el ciclo liberal que en América Latina dominaba desde hace mas de un
siglo y medio. Quizas sea posible pensar a modo hipotético que el nacional populismo en
la Argentina es un fendmeno de articulacion de la subalternidad en el que toma lugar
una parasubalternidad. En el fendmeno peronista el antagonismo es aceptado y, a su
vez, despolitizado a través de la militarizacion de la politica y de la creacion de una
comunidad policial de partisanos que funcionan entorno al Estado. Quizas la posicién
mas intrinsicamente antiperonista sea la que Jorge Luis Borges anticipara, en 1930, en su
Evaristo Carriego cuando escribio:
El argentino hallaria su simbolo en el gaucho y no en el militar, porque el
valor cifrado en aquél por las tradiciones orales no esta al servicio de una
causa y es puro. El gaucho y el compadre son imaginados como rebeldes; el
argentino, a diferencia de los americanos del Norte y de casi todos los
europeos, no se identifica con el Estado. Ello puede atribuirse al hecho general
de que el Estado es una inconcebible abstraccion; lo cierto es que el argentino
es un individuo no un ciudadano. Aforismos como el de Hegel “El Estado es
la realidad de la idea moral” le parecen bromas siniestras. Los films
elaborados en Hollywood repetidamente proponen a la admiracion el caso de
un hombre (generalmente un periodista) que busca la amistad de un criminal
para entregarlo después a la policia; el argentino para quien la amistad es una
pasion y la policia una maffia, siente que ese “héroe” es un incomprensible
canalla. (162)

La posicion de Borges ante el peronismo no fue nunca favorable y no sélo por la

conocida anécdota de que Peron nombrara a Borges “inspector de gallinas y conejos en
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los mercados” sino porque Borges vio en el nacional-populismo el peligro de una oleada
nazi. No obstante, lo cierto es que en la cita de Evaristo Carriego, Borges encontr6 en las
imagenes del gaucho y en el compadre, una personificacion de la idea de que el Estado y
ciudadano son abstracciones policiales destinadas a imponer la ley publica como
preservante de la comunidad.

Por otro lado, se puede decir que en la experiencia de la Unidad Popular (1970-
73) los elementos teoldgicos del remanente cristiano-catédlico estuvieron presentes de una
forma radicalmente opuesta al peronismo. La hipotesis que puede elaborarse respecto de
la experiencia de la UP consiste en sostener que las clases subalternas llegaron a ocupar
el lugar de la soberania. Y, por las caracteristicas que este fendmeno tiene, quizas en toda
la historia politica de América Latina la ocupacion de la soberania por parte de las clases
subalternas fue excepcional. La efimera y volatil experiencia de la UP constituy6 una
radicalizacion de las estructuras parlamentarias de la soberania. En esta radicalizacion,
los elementos ideoldgicos provenientes del catolicismo y de las ideas socialistas en Chile
van a producir lo que puede ser considerado como una experiencia inédita de la
metasubalternidad. En la medida en que la relacion entre clases subalternas y soberania
se produce a través de la articulacion de la utopia socialista, la promesa emancipatoria
genera una comunidad militante que, ideologizada por el discurso de la lucha de clases y
por el apotegma de la via pacifica al socialismo, tendi6 a debilitar considerablemente la
estructura legal-racional del Estado soberano.

Esto habria producido un corto circuito entre la apertura “real” de las clases
subalternas al principio de articulacion soberana y una especie de radicalizacion legal-

racional de los principios liberales. En un sentido fuerte, la metasubalternidad consistid
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en prometer a las clases subalternas que accederian al poder. Y se puede afirmar que tal
promesa encontrd su materialidad en una politica de pastoreo que resulto ser
ingobernable por los “excesos” que produjo el “liberalismo-socialista” del presidente
Allende. A diferencia del peronismo argentino, los elementos teologicos del gobierno de
Salvador Allende desbordaron la politica de pastoreo, puesto que la idea de la
interrupcion de la propiedad privada y su reconversion en propiedad estatal consumen un
proyecto de modernizacion en el que las clases subalternas participan de la interrupcion y
del reparto de la propiedad. La interrupcién y el reparto de la propiedad se hacen en
nombre del remanente cristiano-catolico de Allende. Asi, en uno de sus famosos
discursos pronunciado en la Universidad de Guadalajara el “compaiiero” Allende exalta
el pluralismo democréatico de su gobierno y el legado cristiano que lo comanda:
Por eso es que la juventud contemporanea, y sobre todo la juventud de
Latinoamérica, tienen una obligacion contraida con la historia, con su pueblo,
con el pasado de su patria. La juventud no puede ser sectaria: la juventud tiene
que entender, y nosotros en Chile hemos dado un paso trascendente: la base
politica de mi gobierno esta formada por marxistas, por laicos y cristianos, y
respetamos el pensamiento cristiano, cuando interpreta el verbo de Cristo, que
echo a los mercaderes del templo. (E! Pensamiento 185)

La UP no pudo expulsar a los mercaderes del templo® y, en Chile, Allende no
corri6 la misma suerte que el Che Guevara. No hubo cristologizacion de su legado y su
figura no fue globalizada ni comercializada con la intensidad que lo hizo la de Guevara.
Tampoco hubo Allendismo como al estilo de un movimiento de larga duracién como en

el caso del peronismo en la Argentina. Sin embargo, se puede decir que Allende murid

dos veces; la primera muerte es tragica y sacrificial. Allende se suicida para evitar la

* Es interesante notar que no hay ninguna mencion a Villa o Zapata. La mencion de Allende es a la
modernizacion nacionalista de Lazaro Céardenas. Céardenas habia llegado a la presidencia de México en
1938 y su gobierno se caracterizéd por la nacionalizacion del petrdleo y por introducir lo que en
Latinoamérica se conocidé como “la cuestion social.”
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guerra civil y el asesinato de las clases subalternas. En la segunda, la tragedia se consuma
como fin de la historia de los proyectos nacional populares y como imposibilidad de un
acceso real de las clases subalternas al lugar vacio de la soberania. El suicidio de Allende
es el fin alegorico del populismo de izquierda y, asi, el fin del pacto amoroso entre el
movimiento social popular y el Estado. Se trata del fin de la fidelidad a la dialéctica entre
subalternidad y el principio de articulacion soberano como fin del poder centrado en la

soberania-nacional. En América Latina, la UP alegoriza el fin de la modernidad politica.

Durante casi dos siglos, en nombre del pueblo o de la subalternidad, el poder
soberano del Estado-nacién instald las condiciones de posibilidad de cohesionar la
presencia de las partes de lo social no integradas en la abstraccion del Estado y, al mismo
tiempo, preparo el terreno para funcionar como instrumento de coercion de éstas. El
Estado moderno—al estar investido de la apelacion del axioma de la “voluntad soberana
del pueblo”—pone en marcha la representacion teologico-politico de sus investimentos
de poder. Asi, la apelacion al pueblo opera legitimando los investimentos del propio
poder soberano. Quizas, se podria decir que la legitimidad del poder soberano es “en si'y
para si”’ y, no obstante, la legitimidad no le viene dada de su inmanencia de lo “en siy
para si”’ puesto que debe apelar a aquello que le es externo, es decir, a aquello que no
siendo la sustancia del investimento de poder lo legitima. El axioma (voluntad soberana
del pueblo) le es completamente interno y, en virtud de esto, constituye el caracter
secularizado de lo teoldgico-politico de su comando. El carécter teoldgico-politico de la
moderna soberania y la necesidad de legitimacion no sélo reside en el hecho de que ésta
se define por conceptos teoldgicos secularizados sino también por las condiciones de im-

posibilidad de fundamentar el orden social que lo excede. Una de las experiencias mas
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conmovedoras y paradigmaticas de experiencia social que pone fin a la soberania del

sistema inter-estatal de la modernidad es la de la Unidad Popular en Chile.
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I1I. CAPITULO TERCERO: LA UP O LA ESTRUCTURA DE UN
ACONTECIMIENTO FALLIDO

Mira te voy a decir la verdad. Durante afios me cagué cada vez que pude en Allende, pensaba que la culpa de todo era

suya, por no entregarnos las armas. Joder el cabron pensaba en nosotros como si fuéramos sus hijos, ;entiendes? No queria que nos
mataran. Y si llega a entregarnos las armas hubiéramos muerto como chinches. En fin —concluyd, tomando otra vez la taza—,
supongo que Allende fue un héroe. ;Y que es un héroe? (148)

Javier Cercas, Soldados de Salamina, 2001.

A. LIBERALISMO A ULTRANZA
A un afio del triunfo de la Unidad Popular, la publicacion del libro

Conversaciones con Allende: ;lograra Chile implantar el socialismo? de Régis Debray
revelaba la fascinacion por un proceso politico que emulando por medios constitucionales
el imaginario de la revolucidén cubana deliberaba la posibilidad del transito hacia el
socialismo. El analisis de Debray consideraba el éxito y los desafios que el gobierno
popular de Salvador Allende debia enfrentar. Un dato bibliografico a considerar es el
hecho de que, a més de 30 afios de la publicacion de este libro, sorprende la precision de
un andlisis de coyuntura politica en el que Debray situa el acontecimiento del triunfo
electoral de Allende en el interior de un proceso historico de largo aliento. Debray
expone la idea de que la experiencia chilena al socialismo estaba inscrita en la precocidad
histérica del movimiento social y—aunque sin mencionar la teoria de los tres tiempos del
historiador Fernand Braudel, esto es, el tiempo de corta duracion, de mediana duracion y
de larga duracion—sostiene la siguiente tesis;

Cualquier historiador de América Latina sabe que es en este laboratorio de

experimentacion social que han aparecido, anticipandose a la evolucion del

Continente, la primera mutua obrera (1847); el primer ferrocarril (1851); la

legislacién mas adelantada de su tiempo (Andrés Bello 1884); la primera ley

de sufragio universal que haya entrado en vigor (1884); la primera legislacion

social efectivamente aplicada (ley de reposo dominical, 1907, (...); la primera

Republica Socialista de América (1932), bautizada asi después por el decreto
ley, después del golpe de estado de Marmaduke Grove; el primero, sino el
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unico gobierno del Frente Popular del Continente (1938), etcétera... Seria
dificil encontrar en otro pais de esta parte del mundo una burguesia mas
precozmente constituida, segura de ella misma y expansionista, asi como
hallar un movimiento obrero tan solidamente instalado, desde comienzos de
siglo, en sus posiciones de clase. (15)

La interpretacion genealogica de este “observador” de coyunturas politicas hace
pensar que el desarrollo del movimiento social estd tramado por cierta morfologia de la
historia politica de Chile. La precocidad viene a expresar no sélo el verosimil del triunfo
de la Unidad Popular (UP) sino el caracter excepcional de un laboratorio de
experimentacion social sin precedentes en la historia politica de América Latina. El
analisis de Debray deja notar que en la “morfologia” de la historia de Chile la precocidad
y excepcionalidad indican—como si se tratara de estelas en la densidad historica de un
pasado siempre presente—que en las primigenias apariciones de organizaciones
subalternas y, sobre todo, en su poder constituyente la via electoral al socialismo estaba
tramada en el horizonte de una anomalia en el patrén de las regularidades con las cuales
debia gestarse el devenir de los procesos revolucionarios. Lo que Debray llama la
“evolucion del Continente” no era sino el imaginario de una izquierda politica y teorica
que suponia que habia leyes morfoldgicas de la historia, segun las cuales el socialismo
era un proceso inevitable al que las sociedades avanzaban. La via chilena al socialismo
habria sido la apertura a la novedad de una posibilidad otra que la de la via armada y, mas
precisamente aun, del foco guerrillero espectralizado por el triunfo de la revolucion
Cubana (1959) y las consiguientes teorias hinchadas por los animos de la época 'y,
después, por la captura y asesinato de Ernesto “Che” Guevara (1967), la revolucién a la
chilena emergia como una posibilidad inédita e irrevocable para asegurar la transicion al

socialismo. En la morfologia historica—propuesta fundamentalmente por el archivo de
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un marxismo canonizado por los manuales soviéticos de Editorial Progreso—el
imaginario de los afios sesenta enfatizaba la lucha armada y la violencia revolucionaria
como unicos ejes de la toma del poder del Estado. Un sector de los intelectuales de la
izquierda latinoamericana, quines eran partidarios de las teorias del foco guerrillero,
excluian completamente la posibilidad de la via electoral como articulacion del transito al
socialismo.

En una entrevista concedida por Salvador Allende en 1971 al director de cine Saul
Landau, éste se refiere al rumor de una carta enviada por Fidel Castro en el que
supuestamente el lider de la Revolucion cubana sugeria la “receta” de la via armada como
unica forma de transicion al socialismo. Allende no s6lo niega la existencia de la carta
sino que, ademads, explica que la via propuesta por su gobierno esta asociada a la historia
politica de Chile y al desarrollo de unos procesos de modernizacion cuyo “progreso” es
inconmensurable con el de Cuba. Al distinguir el proceso politico chileno del cubano vy,
con la conviccion de experimentado parlamentario, Allende sostiene que la via electoral
acoplada a la superioridad del progreso industrial y agrario le permite a Chile la
transicion al socialismo dentro de los marcos legales de la constitucion y las leyes. Frente
a la pregunta de Landau y, para poner la experiencia del gobierno popular en el contexto
de una especificidad sin precedentes, Allende no sélo distingue el desarrollo de Chile
respecto de Cuba sino que afirma la radicalidad de una novedad en la historia politica de
América Latina.

[Allende:] Yo he ido muchas veces a Cuba, he conversado muchas veces con
Fidel Castro y conoci bastante al Comandante Ernesto Che Guevara; conozco
a los dirigentes cubanos; conozco la lucha de Cuba; sé lo dificil que ha sido

vencer el bloqueo, s¢ lo dificil que es estar todos los dias defendiéndose de
infiltraciones, haber derrotado una invasion y sin embargo haber podido
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desarrollar un pais que no es como Chile. Cuba era un pais mucho mas
retrasado desde el punto de vista industrial e inclusive agricola, s6lo
produciendo aztcar y azicar e importando desde gomina hasta la suela de los
zapatos. Nosotros tenemos una industria distinta e incluso diferente, de un
nivel mucho mas alto. Por eso que los problemas de Cuba no son los
problemas de Chile.

[Landau:] ;Y €l [Fidel Castro] lo reconoce?

[Allende:] Evidentemente. All4 los cubanos el tinico camino que tenian era
¢se porque estaban frente a una dictadura. Nosotros tenemos un pais en que
no. Yo soy un hombre que he llegado a la presidencia después de 25 afios de
ser senador. El decano de los parlamentarios. No siendo el mas viejo, soy el
decano de los parlamentarios. Bueno, tengo una experiencia que la estoy
poniendo al servicio de un camino chileno para los problemas de Chile.
Nosotros aprovecharemos la experiencia venga de donde venga. Le digo que
aprovecharemos la ciencia y la técnica venga de donde venga, pero
adecuandola a nuestra realidad. Nosotros no somos colonos mentales de nadie.
jEsté claro! De nadie, de nadie, somos colonos mentales. Yo creo que con eso
estd bastante claro.

La entrevista de Landau da cuenta de que en un contexto dominado por la
experiencia de Cuba y por el acerbo de las concepciones teleologicas derivadas del
marxismo escoldstico y las concepciones modernas del tiempo, la UP emergié como una
especie de hito u/o acontecimiento paradigmatico. La posibilidad de una innovaciéon
radical en las formas de lucha se expresa en la enfatica parafrasis de Salvador Allende
“nosotros no somos colonos mentales de nadie.” En esta expresion se encuentra la
significacion inminente e inmediata del discurso anti-imperial y nacionalista, asi como el
intento de Allende por generar una experiencia de transicion al socialismo
completamente inédita para la historia politica de América Latina. No se trataba solo de
producir la mejor y menos violenta de las transiciones al socialismo, sino ademés de
implementar una légica o economia de trasgresion interna al sistema constitucional

parlamentario. Tal economia de la trasgresion es interna a los protocolos conceptuales y a
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las leyes de la tradicion constitucional de Chile, hasta el punto de que la revolucion en
libertad y pluralismo que propone el gobierno popular raya en el limite del liberalismo.

Desde el primer afio del gobierno de Allende el acceso al lugar vacio de la
soberania por parte de las clases subalternas se materializa en el factum de un
desbordamiento del limite de la estructura juridico parlamentaria. Tal desbordamiento
acontece dentro o, mas bien, en la inmanencia de la ideologia democratica. Asi, toda
posibilidad de trasgresion de la estructura de poder heredada de la modernidad politica es
trasgresion afirmativa de la ideologia liberal democratica. Lo que en la “novedad” de la
logica del “poder popular” se afirma es el principio moderno de la soberania. Se trata—
por estar inscrita en las ideologias modernas de investimento soberano—de una novedad
sin novedad cuya fuerza imaginaria descansa en el dispositivo retérico de la voluntad del
pueblo. El pueblo, en otras palabras, cumple la funcion legitimante y autolegitimadora
del lugar vacio de la soberania. La compilacion de Hugo Latorre Cabal, El Pensamiento
de Salvador Allende, recoge en las siguientes palabras del lider de la UP el significante
amo en el que Allende legitima su gobierno; “Nuestro programa de gobierno, refrendado
por el pueblo, es muy explicito en que nuestra democracia sera tanto mas real cuanto mas
popular; tanto mas fortalecedora de las libertades humanas, cuanto mas dirigida por el
pueblo mismo” (El pensamiento 111).

Lo que en el discurso inaugural de Allende emerge como novedad sin novedad es
la posibilidad de que el dispositivo retorico de la soberania moderna trasforme la
emergencia del sujeto del enunciado (el pueblo) del gobierno popular en el sujeto de la
enunciacion de la soberania como tal. Quizas todo el problema de una teoria moderna de

la subalternidad resida justamente en esta trasformacion discursiva. Otro de los elementos
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fundamentales que definen la experiencia de la UP dentro de los marcos estrictos de la
modernidad es aquél que indisolublemente vincula el imaginario politico con la
incorporacion a la actividad productiva, es decir, la racionalidad técnico instrumental no
escapa a los marcos de referencia del programa de la UP. En efecto, el soporte ideologico
del programa de modernizacion del gobierno popular oper6 en el interior de las ideas de
progreso cientifico y tecnoldgico cuya fuerza imaginaria descansaba en el dispositivo de
produccion de la modernidad técnico-industrial. Asi, es preciso sefalar que Allende
despliega o intenta desplegar las fuerzas del capitalismo agitando y llevando a su extremo
los principios liberales de la modernidad. De ahi que pueda sefialar “sin pedir disculpas”
que su gobierno popular quiere no solo intervenir la propiedad privada sobre los medios
de produccion sino, ademas, desarrollar tecnologicamente la produccion:
En efecto, tal como en el siglo pasado las fuerzas desencadenadas por la
revolucion industrial trasformaron los modos de ser, de vivir y de pensar de
todos los pueblos, hoy en dia recorre en todo el mundo una ola de renovacion
tecnicocientifica con el poder de operar cambios todavia mas radicales.
Entrando en contradiccion con los sistemas sociales preexistentes. (E£/
pensamiento, 128)

Tanto el dispositivo retdrico de que el pueblo es el garante de la soberania como
el de la revolucion econdmica componen el discurso de Allende y, por lo tanto, la 16gica
modernizante de articulacion del poder popular. Tal vez sea esto lo que pueda autorizar a
decir que toda articulacion soberana (nacional) o supra-soberana (post-nacional) no sélo
no puede sustraerse a la composicion de una comunidad de interés sino que, ademas, no
puede abandonar el gobierno pactado de la subordinacion técnica de la produccion. La

experiencia de la UP es la comunidad imposible del interés general del pueblo, pero

también la comunidad imposible de hacer de la soberania el lugar de redencion de las
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clases subalternas. El discurso del gobierno popular y todo el proyecto nacional
desarrollista que le acompaifia esta inscrito en la estructura de la fantasia tecnoliberal. En
consecuencia, la UP no es una alternativa a las fuerzas desencadenadas por la modernidad
sino la consecuencia interna de su logica.

La racionalidad del gobierno popular estd enteramente comprometida con la
fantasia técnico-instrumental de la modernidad y, por lo tanto, enteramente
comprometida con la retorica populista de fundamentacion de la soberania nacional. La
concatenacion entre la radicalizacion y la inscripcion liberal del proyecto de la UP
sumada a cierta materializacion en el acceso al lugar de la soberania sobredeterminoé la
condicion inédita o de acontecimiento del llamado socialismo a la chilena. Si la UP
puede ser vista como una variante de la historia politico occidental del liberalismo
parlamentario es debido a este fendémeno. Lo que hay de sorprendente en el disefio del
programa politico de la UP es el hecho de que la articulacion entre el concepto moderno
(rousseuniano) de pueblo y el lugar vacio de la soberania es ocupado por las clases
subalternas. De ahi que se pueda decir que la confianza de Allende en que la transicion al
socialismo aconteceria dentro de los marcos de la constitucion y las leyes puede ser leida
como variante extrema de la ideologia liberal.

A diferencia de otras formas de populismo, el nacional-desarrollismo impulsado
por el programa de la UP marca una diferencia interna o inflexioén en el modo de la
representacion moderna de lo popular. El populismo de Allende—sin desalojar su
condicidn retorica—se materializa en la posibilidad real de que las clases subalternas
manifiesten su voluntad de poder y accedan a la soberania. Salvador Allende es un

extremista, un exaltado que cree de manera plena y consistente en los valores
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democraticos de la estructura parlamentaria. El extremismo, palabra que habia sido usada
por Lenin para denunciar el ultraizquierdismo como enfermedad infantil del comunismo
fue en varias ocasiones un concepto que Allende y los dirigentes del Partido Comunista
usaron para descalificar al Movimiento de Izquierda Revolucionario (MIR) por creer en
la viabilidad de la lucha armada. La misma categoria podria ser usada para “diagnosticar”
la enfermedad de la que padecia el ultra-parlamentarismo de Allende. Asi, se puede decir
que desde el comienzo al gobierno parlamentario de Allende le faltaba el cinismo
estructural que caracteriza a las democracias parlamentarias ya que como parlamentario y
presidente la razdn cinica no fue algo que caracterizara su gobierno. Por razon cinica no
debe aqui entenderse como un juicio de valor sino como aquello que se ha objetivado en
la interioridad de la estructura parlamentaria como imposibilidad de distinguir lo falso de
lo verdadero. Por ejemplo, la definicion de cinismo a la que llega Peter Sloterdijk es la
siguiente:
Cynicism is enlightened false consciousness. It is modernized, unhappy
consciousness, on which enlightenment has labored both successfully and in
vain. It has learned its lessons in enlightenment, but it has not, and probably
was not able to, put them into practice. Well-off and miserable at the same
time, this consciousness no longer feels affected by any critique of ideology;
its falseness is already reflexively buffered. (5)

Se trata del cinismo que contemporaneamente articula el mundo intersubjetivo
que habitamos y que en su objetivacion o naturalizacion repele el juicio de valor. La
construccion representacional de la democracia estd objetivada como valuarte (cinico) de
la equidad ante la Ley y, asi, como conjunto de protocolos y procedimientos que

articulan, en la inmanencia de la Ley, el orden. El ultra-parlamentarismo de la UP

defiende la equidad y el conjunto de protocolos de la democracia de manera
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completamente ajena al cinismo que dominara todo el espectro de configuracion
postpolitica de la 16gica tardia del capitalismo. En la actualidad, la 16gica del capitalismo
es postpolitica por el debilitamiento al que el Estado-nacion ha sido sometido por la
racionalidad altamente especulativa del capital y ademas porque éste se revela
enteramente comprometido con la afirmacion cinica de su estructura. En la racionalidad
liberal de Allende no hay una gota de razon cinica y sin embargo se puede decir que el
punto mas temperado del cinismo se encuentra ya depositado en la estructura misma de la
democracia parlamentaria. Asi, el proyecto nacional popular del programa de la UP es
una especie de liberalismo a ultranza, es decir, un liberalismo sin el simulacro discursivo
de que el poder de una nacién-soberana descansa en la voluntad del pueblo. En vez del
simulacro y la afirmacién cinica de la retorica populista, el gobierno de Allende desborda
la alocucion popular al convertir a las clases subalternas en protagonistas de la historia y,
sobre todo, en protagonista del acceso al poder del investimento soberano. Esta
experiencia politica, desbordada y desbocada en la interioridad de la ideologia
democratica, produjo los destellos de un liberalismo sin liberalismo. En otras palabras, la
UP suspendi6 el caracter cinico de la estructura parlamentaria de dominacion social y dio
acceso a las clases subalternas al lugar que de suyo les habia sido negado por la historia
politica de la democracia parlamentaria.
B. LEYES MORFOLOGICAS DE LA TRANSICION AL SOCIALISMO

El éxito del programa de la UP signific¢ el triunfo de los debates que en los afios
sesenta proliferaron en el seno de una estructura liberal de pensamiento a partir de la
experiencia de los Frentes Populares y de la historia del asentamiento de las ideas

socialistas durante el siglo XIX y XX. Estos debates intentaban poner a circular la
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posibilidad de un triunfo parlamentario imitando las experiencias de paises Europeos. La
funcion mimética funciona aqui contra las estrategias del foco guerrillero y, a su vez,
como un intento por salir del cerco que tanto la revolucidn rusa como la revolucion
cubana habian prefigurado como unica estrategia de “asalto al poder soberano.” Los
debates sobre la via parlamentaria al socialismo se asentaron y confirmaron tal
posibilidad con el triunfo de la UP. Un afio después del golpe militar, el pequeiio libro de
Arturo Sdez y Raimundo Santos Chile: la revolucion de la Mayoria, escrito en 1974 en el
exilio costarricense, da cuenta del desarrollo de los debates tedrico-politicos que dieron
lugar al triunfo y caida de la UP. En la descripcion que ofrecen Séez y Santos la
tendencia a privilegiar el parlamentarismo es retrotraida a las discusiones que surgieron
en el X Congreso del Partido Comunista de Chile (PCCH) realizado en 1956. Esto ya
marca la tendencia de la izquierda socialista a considerar—como lo hace Débray en su
analisis sobre la precocidad de la historia politica en Chile—que un pais en el que se
habian manifestado de manera creciente las ideas democraticas se erigia como paradigma
de un posible desarrollo no violento al socialismo.

El X congreso del PCCH se realiza en las barbas de la dictadura de Gonzalez
Videla y a pesar de que los comunistas se encontraban clandestinos y, por lo tanto,
desprovistos de instrumentos legales para la lucha politica la posibilidad de la guerra de
guerrillas no aparece en el horizonte de los debates ni siquiera como una posibilidad
proxima'. En los afios cincuenta la Izquierda chilena sigui6 cauces muy distintos a los

que, por ejemplo, siguié en Cuba el movimiento 26 de Julio. El M-26-7 estaba inspirado

! Gonzalez Videla habia llegado a la presidencia con el apoyo de los comunistas, pero luego de haber
ganado las elecciones y de haberse convertido en presidente proclamé una ley que proscribia a los
comunistas de la vida publica. A pesar de este hecho los comunistas no estaban interesados en la lucha
armada como posibilidad para tomar el Estado.
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en el nacionalismo y anti-imperialismo de José Marti y en 1953 ataco6 los cuarteles del
ejército de Santiago de Cuba para derrocar a través de las armas la dictadura de
Fulgencio Batista. La Izquierda en Chile estaba muy lejos de militarizarse al estilo de este
movimiento y aunque los comunistas se encontraban en la clandestinidad perseguidos por
Videla, el PCCH expresaba su confianza en la via pacifica al socialismo y en aquella
tradicion liberal que fuertemente defendia los valores democraticos de la modernidad:
Concretamente, en la opinion de los comunistas chilenos, el arribo al poder
puede lograrse por medio del voto u otro procedimiento, considerando que, si
bien es cierto que en paises de Europa puede ser efectivo ganar el Parlamento,
dada la tradicion de vida parlamentaria, en el caso de Chile, el régimen
presidencial tiene gran importancia; el Poder Ejecutivo es el que mas se
asemeja al poder politico, de alli la mayor probabilidad de operar cambios,
empezando por la conquista de esta rama de Poder estatal. (Chile, 25)

Lo cierto es que la tradicion democratico-parlamentaria y la idea de que se podia
ganar el parlamento en Chile era algo que estuvo presente desde comienzos de la historia
del movimiento social. Las ideas democraticas y los conatos de justicia social se
manifestaron de manera temprana en la configuracion del imaginario politico-social. A
principios del siglo XX, Luis Emilio Recabarren—fundador de las mancomunales
obreras y del Partido Comunista en Chile—era un reconocido defensor del
parlamentarismo democratico y uno de los lideres populares que con mayor entusiasmo
impulso las ideas democraticas y de justicia social. A través del periodismo obrero y de
palabra oral Recabarren propag6 con intensa pasion el cuerpo de ideas de socialistas y
promulgé un militante parlamentarismo democratico entre los obreros del salitre y las
clases populares. Es, quizas, en esta génesis que la via electoral en Chile constituy6 una

especie de acontecimiento dentro de una estructura precoz de inscripcion historico-

ideoldgica. Sin embargo, la precocidad parece mas bien funcionar como metafora de una
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cierta edad adulta no recorrida, o, ain no transitada y por lo tanto inmadura respecto del
momento culminante de la transicion a la sociedad mas justa. Como si se tratase del alma
bella en Hegel—cuyo temor a perder su interioridad repliega el espiritu en la inaccion de
la afirmacién—Ia UP encierra el enigma de la emergencia de un evento anomalo respecto
de un evolucionismo epistemologico que subyace a practicamente todo el movimiento de
izquierda de la época. El ultraparlamentarismo conforma el alma bella de un gobierno
que defiende a ultranza los principios liberales y no puede hacer otra cosa que replegarse
en la interioridad de su afirmacion radical. A la UP le esta imposibilitada la
“reconciliacion de los contrarios,” pues el acceso de las clases subalternas no es
suficiente para producir la emancipacion. La politica de Salvador Allende, en otras
palabras, carece de radicalidad por fuera de la representacion parlamentaria o, mas bien,
carece de un afuera de-constituyente o destructivo. La UP estd atada a un imaginario que
habia tendido histéricamente a estetizar la esfera del antagonismo y de la lucha politica
reduciendo los conflictos sociales a la utopia dialdgica o “uso publico de la razon”. Al
presupuesto evolucionista de que la historia politica de Chile estaba fundada en la
precocidad, le asalta la irreductibilidad del antagonismo que esta “localizado” en la
imposibilidad de que la transicion al socialismo pueda ser efectuada y puesta en marcha
desde la tradicion liberal que, en América Latina, impuso su dinamica modernizando las
formas del Estado-nacion y controlando la intensidad y el desarrollo de las fuerzas
productivas. Como instrumento de articulacion epistemologica de lo politico el
evolucionismo desarrollista y transitolégico que domina los debates de la izquierda se
encuentra presente tanto en aquellos que apoyan la via armada al socialismo como en

aquellos que apoyan la via pacifica al socialismo. En los discursos de Allende el
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evolucionismo funciona a través de la fantasia de que la UP estaba en mejores
condiciones que otros paises de América Latina para avanzar hacia la etapa final de la
evolucion de las sociedades debido a que Chile era, supuestamente, el pais mas
desarrollado y el que contaba con las instituciones mas solidas de América Latina.
Siempre que pudo, Allende sostuvo que la revolucion cubana era inconmensurable con la
via pacifica al socialismo:
La revolucion cubana fue de azlicar y ron; la nuestra sera de empanada y vino
tinto... La revolucion chilena es auténticamente nuestra. Cuba tenia sus
problemas, su historia, su idiosincrasia, y nosotros tenemos nuestros
problemas, nuestra historia, nuestra idiosincrasia. No se pueden comparar
Cuba y Chile, es imposible. Cuba, hasta el afio 1838, tuvo la enmienda Platt
(que dio forma ‘legal’ a la intervencion). Recuerde que se liber6 solo para caer
de nuevo en manos de los Estados Unidos. Nunca hubo alli una democracia,
ni siquiera burguesa. Todo fueron dictaduras. En cambio, Chile ha sido uno de
los paises mas evolucionados de América Latina. E1 Congreso Nacional tiene
mas de 120 afios de existencia interrumpida. El partido Radical, que forma
parte de la Unidad Popular, tiene 107 afos de vida. Sin una s6lida, apasionada
creencia en las instituciones democraticas, no es posible mostrar hechos tan
elocuentes. (El pensamiento 242)

La confianza en la institucionalidad democratica es, por supuesto, la presencia
mas fehaciente de que la UP esta fundada e inscrita en la cumbre del pensamiento
democratico occidental. Por lo tanto, no hay experiencia politica por muy original o
auténtica que haga su emergencia por fuera de aquello que occidente hace posible como
lugar. El lugar tomado por la experiencia que Allende rememora y devuelve a la
historicidad de la creacion del Congreso Nacional es el cimiento de la arquitectonica de la
que Cuba no habia gozado. Con excepcion de las persecuciones y la proscripcion de los
comunistas de la legalidad del sistema por parte de Gonzalez Videla, a Allende le parece

que las dictaduras son ajenas a la historia politica de Chile. Esto se debe a que la

evoluciodn de las ideas y de la “cuestion social” parecia tener un arraigo en una
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morfologia histérica—que al igual que la teoria de la seleccion natural de Darwin—hacia
posible la via pacifica. Sin embargo, el optimismo evolucionista de la UP no solo es
historicamente mas complejo de lo que Allende solia reconocer ante la opinion publica
sino que, ademads, no dista mucho de acercarse al mismo contubernio de violencia politica
que tramo la historia “democratica” de toda América Latina. Con una indiscutible
voluntad de des-fetichizacion politica del paradigma historico-democratico con el que se
presentaba a Chile como pais ejemplar que hacia posible dirimir entre las teorias del foco
guerrillero y la via pacifica al socialismo Tomas Moulian en su libro, Chile actual,
anatomia de un mito, senala:
En realidad, esa ejemplaridad estaba construida sobre esa mezcla del olvido y
de la mistificacion. Olvido de los comienzos de furia, de la ineficacia de los
tiempos de prebendas, desorden e inestabilidad que se vivieron entre 1891 y
1932. Olvido de las leyes de proscripcion de los comunistas entre 1948 y
1958, del campo de concentracién de Pisagua. Mistificacion sobre la
profundidad de la democracia chilena. (151)

Se trata de una mistificacion que si bien operdé como elocuente retorica de un
populismo inédito de la historia politica, la experiencia chilena conmovio a los
intelectuales de todo el globo terrdqueo. En un registro un poco distinto del de Moulian,
la misma actitud des-mistificadora y de denuncia del fetiche politico de occidente la
podemos encontrar en el libro de Philippe Sollers, Sobre el Materialismo, del atomismo a
la dialéctica revolucionaria escrito en 1974. Escrito tan s6lo a un afio del golpe de 1973,
el libro de Soller repasa una genealogia tedrico-conceptual de la historia de la filosofia
para defender el materialismo. No es menester aqui revisar los argumentos de Sollers que

versan basicamente sobre su posicion respecto del maoismo sino mostrar que en el seno

de la crisis del marxismo la experiencia de la UP funcion6 como una especie de ejemplo
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paradigmatico respecto de la imposibilidad de avanzar—palabra ya cargada de
vanguardismo teleoldgico—hacia el socialismo. El etapismo biologizante en las practicas
discursivas del nacional-populismo era consustancial, por decirlo asi, tanto a la idea de
que el socialismo s6lo podia ser alcanzado mediante el asalto armado del Estado o
mediante la via pacifica al socialismo. Sollers—quien con posterioridad dedico
numerosas paginas a pensar “la experiencia de los limites,” escribid respecto de la
experiencia chilena;
Chile constituye un ejemplo particularmente notable. He aqui un pais que,
colmando las fantasias evolucionistas, parecia acceder al socialismo de
manera natural, legalmente, es decir, sin revolucion. Se trataba en definitiva,
del primer caso en la historia, ya que el paso al socialismo o cualquier otra
trasformacion de las relaciones de produccion se desarrolla siempre a favor
de la guerra o de un ejército extranjero. Este ultimo punto es decisivo, pues
formandose una idea ‘pacifica’ de la evolucion de la humanidad, Chile parecia
responder a esa expectativa. Pero qué es lo que pasa: push fascista que
contraria la creencia humanista-evolucionista. Catastrofe para la izquierda
occidental. Insisto en que el marxismo no ha pensado el fascismo en

profundidad por una ignorancia tradicional del peso material de la ideologia.
(169)

La tesis que en 1974 desarrolla Sollers estaba destinada a probar que el marxismo
habia sido incapaz de explicar el fascismo por falta de apropiacion del psicoandlisis. Asi,
Sollers cree que solo Wilheim Reich—a través del descubrimiento de Freud—habia
vislumbrado en el anclaje del movimiento obrero la importancia de la libido como
categoria de analisis de lo politico. Aunque la critica de Sollers a la catastrofe de la UP
funciona como critica a la catastrofe de las concepciones evolucionistas de la historia, el
golpe de estado que en 1973 liquido6 la revolucién de “empanada y vino tinto” no tuvo en
lo mas minimo ribetes fascistas. El fascismo europeo fue un movimiento de masas que no

puede ser comparado con lo que acontecio con el fin catastrofico de la UP. La energia
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libidinal con la cual las masas fascistizadas invistieron a lideres como Hiltler, Mussolini
e incluso con el epopéyico “culto a la personalidad” con el que las masas declamaron
amor incondicional a Stalin, no tiene ningun parentesco con la dictadura que Pinochet
impuso en Chile. La dictadura de la Junta Militar que destrond la tradicion liberal
parlamentaria y decidié durante mas de 17 afios sobre el derecho de vida y muerte no se
apoy6 en un movimiento de masas. No obstante, la dictadura realiza en todo su apogeo lo
que podriamos llamar en la era de la globalizacion la condicion rizomatica y
micropolitica del fascismo postpolitio. Lo que adviene después del golpe de 1973 es un
“fascismo molecular” y muchas veces imperceptible o encubierto en el pelaje de la razon
cinica (democratica) que ha irrigado todo el tejido capilar de las instituciones sociales.
La politica de la UP estd expuesta a la distancia histérica de la era de la
neutralizacion politica, es decir, expuesta al debilitamiento casi total del concepto
moderno de soberania. Se puede decir que la distancia no concierne al problema politico
de la viabilidad contemporanea del socialismo o de acceso de las clases subalternas al
poder del Estado. La distancia refiere aqui a la debacle del modo de habitar la experiencia
0, lo que es lo mismo, de habitar la relacién con el mundo en cuanto modo singular de
morar en la lengua. La lengua de la UP es una lengua extinta. En cambio, la lengua de la
globalizacion impone una nueva tecnologia de poder consumada en el ciudadano neutro
que debe—es imperativo que lo haga—consumar la racionalidad de la burocratizacion
fascista-identitario-particularista del “mundo de vida” heredado por el golpe de Pinochet.
El advenimiento fascista del mundo de vida hace mimesis con la llamada globalizaciéon y
con la insistencia de una pujante tradicion (neo) liberal que replegada, como ya hemos

dicho, en la estructura de dominacion cinica de lo social parece no tener oposicion. Asi,
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los aparatos ideologicos del nuevo estado de cosas son muy diferentes con respecto a
aquellos con los que el imperativo soberano del gobierno de Allende debia preocuparse
ya que la globalizacion tiende al debilitamiento sustancial del poder soberano. Lo que
Althusser llamo “Aparatos Ideologicos de Estado” para identificar el modo en que la
ideologia burguesa a través de sus instituciones sociales reproducia las condiciones
materiales de su propia existencia es puesta en crisis por la capacidad técnico-global que
el capitalismo tardio tiene. Bajo el influjo de este fendmeno de triunfo generalizado de la
voluntad mundializadora de la ideologia (neo)liberal, el control de esas masas
anamorficas y timoratas, demandantes del deseo perenne por instituciones edipicas se ha
transmutado o, al menos, ha cambiado su expresion y las hace muy distintas de aquellas
masas que irrumpieron en los sesenta y setenta. Tal como se analizé en los afios treinta—
y lo que se postul¢ tras la Segunda Guerra Mundial por Wilheim Reich, Gustave Le Bon,
Max Weber y Sigmund Freud, entre otros—el fendémeno de masas pertenece al ciclo
abierto por el concepto de soberania de la modernidad politica. Este ciclo probablemente
se cierra con el bombardeo al palacio de la Moneda en 1973. El cierre, por supuesto, esta
relacionado con las trasformaciones en la ontologia del presente y, por lo tanto, con las
formas ideoldgicas de la postpolitica. La pospolitica relega la justicia social y la critica a
las condiciones de explotacion del nuevo estadio del capital a cultura y, a su vez, provoca
una especie de culturizacion de la soberania. Al mismo tiempo, la compleja relacion de
amor entre las masas y el lider carismatico que Max Weber analizé son puestas en
cuestion por la crisis del concepto de soberania, es decir, la globalizacion le resta
intensidad al lazo amoroso que componia el sistema de interpelaciones ideologicas entre

la funcion del lider soberano y las masas populares.
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Si bien los proyectos nacional-populares llegaron a constituir “la edad dorada de
la autoafirmacion nacional,” como lo sefiala el libro La utopia desarmada de Jorge
Castafneda, la politica que los motivé e impulsé no sélo difiere del fascismo como
movimiento politico de masas sino que, ademas, difiere en la forma en que el lider
soberano es investido de su poder. El nacional-populismo de Allende, por ejemplo,
encuentra el leimotiv de su razon de ser en la union amorosa con las clases subalternas en
un contexto en que el concepto de soberania—mas allé de si €sta era o no socialista—
regia el sistema interestatal de la modernidad. De ahi que se pueda decir que Allende esta
investido por la poderosa ideologia parlamentaria que tal modernidad le habilita hasta el
punto de darle la potestad de un pastor. La relacion de Allende con las clases subalternas
es la del pastor que ama y debe guiar al rebafio a la tierra prometida. Este tipo de
escatologia marca la promesa que retdricamente se articula en cualquier tipo de politica
populista y, generalmente, estd mediada por las fantasias evolucionistas que denuncia
Sollers en su critica a la izquierda teleologica. Por todo lo que la UP hereda de las ideas
de progreso se puede decir que el programa de Allende es un “desarrollismo-evolutivo”
y, a pesar de esto, no tiene rasgos fascistas. El socialismo ofrecido a las clases subalternas
como tierra prometida no fue pronunciado en nombre de ninguna politica identitaria de
genocidio planificado. Y tampoco, la promesa de justicia social no fue nunca pronunciada
en nombre de una politica estetizada en las trampas del nacionalismo o en la
funcionalidad democratica del mercado de la cultura. El nacional-populismo que articuld
el programa de Allende era de corte anti-imperial con un discurso nacional-soberano,
cuya intempestividad se localizaba en la intervencion legal de la propiedad sobre los

medios de produccion. Esto hacia de la UP y del discurso populista de Allende algo
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completamente ajeno a los discursos racial-identitarios que se promovieron intensamente
durante los afios sesenta en Europa y EE.UU. para movilizar a las clases subalternas y
para inevitablemente confrontar el fascismo inherente a la politica “guerra étnica”.

Es imposible olvidar aqui el analisis de Michel Foucault. En Society Must Be
Defended, Foucault describe como la biologia llega a configurar en las entrafas del
concepto de soberania, un discurso destinado a la promocion de la guerra. Foucault
analiza las condiciones en las que la biologia hace ingreso en la estructura del poder
soberano. Esto le permite explicar que el fendémeno histérico de lo que ¢l llama
estatizacion de lo biologico compromete mas de tres siglos de formacion de la soberania
con una tecnologia del poder biopolitico de la cual los “socialismos reales” no pudieron
escapar. Estos gobiernos implementaron una especie de evolucionismo para justificar la
politica estatal. El comentario de Foucault evidencia que el componente racial del
socialismo habia estado presente por el tipo de mecanismo de poder que se empleaba
hasta el punto que llega a decir:

No matter whether it is Fourier at the beginning of the century or the
anarchists at the end of it, you will always find a racist component in
socialism. I find this very difficult to talk about. To speak in such terms is to
make enormous claims. To prove the point would really take a whole series of
lectures (and I would like to do them). But at least let me just say this: In
general terms, it seems to me—and here [ am speculating somewhat—that to
the extent that it does not, in the first instance, raise the economic or juridical
problems of types of property ownerships or modes of production—or to the
extent that the problem of the mechanics of power or the mechanisms is not
posed or analyzed—{socialism therefore] inevitably reaffected or reinvested
the very power-mechanisms constituted by the capitalist State or the industrial
State. One thing at least is certain: Socialism has made no critic of the theme
of biopower. ... And the result is that we immediately find ourselves in a
socialist State which must exercise the right to kill or the right to eliminate, or
the right to disqualify. And so quite naturally, we find that racism—not a truly
ethnic racism, but racism of the evolutionist kind, biological racism—is fully
operational in the way socialist States (of the Soviet Union type) deal with the

104



mentally ill, criminals, political adversaries, and so on. So much for the State.
(261-62)

Si bien no podriamos afirmar que la tesis de Foucault es completamente
inverosimil o errdnea para analizar la UP, lo cierto es que la experiencia politica y social
que se configurd durante los tres afios de gobierno popular no estuvo, en lo mas minimo,
inscrita en los problemas que Foucault enuncia respecto del racismo bioldgico. El
racismo como técnica de poder no fue precisamente lo que caracterizo la experiencia de
la UP sino mas bien, las distancias producidas por un insoluble antagonismo de clases.
Asi, la experiencia politico social de la UP toma lugar en el interior de una estructura
parlamentaria de gobierno, cuyo soporte no estaba necesariamente mediatizado por una
completa biologizacion del estado o por conflictos raciales como los que tomaron lugar
en Europa y EE.UU. Por su inscripcion en la historia de la modernidad, no se podria
afirmar que en el Chile de la UP no se implementaron técnicas de poder biopolitico, sin
embargo, lo que distancia a esta experiencia politica de otras es la insistencia o intento
por materializar la promesa de justicia social. El ardid de que las clases subalternas serian
redimidas de su histérico lugar de clases explotadas fue el “motor” principal del discurso
nacional-popular de Allende. La promesa de justicia aparecia evidentemente imbricada
con lo que podemos llamar el trabajo de des-narrativizacion del poder biopolitico, puesto
que habia en su programa un cierto mesianismo comprometido con el evolucionismo del
discurso populista de Allende. Este discurso estaba destinado a desplazar la
espectralizacion de la muerte que subyace en el concepto de soberania. Aunque la
izquierda socialista padecio y padece los problemas que detecta Foucault, lo que si puede

afirmarse es que el discurso de dominacion biopolitica—que llega a consumarse de
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manera radical con el Chile de la globalizacién neoliberal—se encontraba enteramente
promovido por la derecha y, en efecto, por los movimientos nacionalistas que ésta
organiz6 para derrocar al gobierno de la UP. La derecha nacionalista agrupada en el
Partido Nacional (PN) y los sectores del Partido Democrata Cristiano (PDC)
promovieron una politica de guerra, complot y asesinato contra el “populacho”. Estas
formas de lucha soterrada respecto de la “transparencia comunicativa” con la que el
sistema parlamentario debia funcionar estaban ya vinculadas al proyecto biopolitico que
caracterizara al Chile de los afios que le siguieron al golpe de 1973. De ahi que se pueda
decir que la via pacifica al socialismo no podria resistir del todo el analisis de Foucault
debido a que el programa nacional de la UP estaba enteramente vinculado a un proyecto
de desarrollo capitalista. Esto no hubiera podido ser de otra forma dado que el
desarrollismo domino por completo la época que abarca la década del sesenta y el
principio de los setenta. Se trataba en efecto de fomentar un capitalismo de Estado que
asentara las bases de la evolucion hacia el Estado-socialista. Quizas se pueda decir que el
evolucionismo de la UP es kautskiano en el sentido en que Zizek, en su In Defense of
Lost Causes, lo explica:
Kaustky conceived the victory of socialism as the parliamentary victory of the
Social-Democratic Party, and even suggested that appropriate political form of
the passage from capitalism to socialism would be the parliamentary coalition
of progressive bourgeois parties and socialist. (One is tempted to push this
logic to the brink and suggest that, for Kaustky, the only acceptable revolution
would be the one that took place after a referendum in which at least 51
percent of voters approved it). (310)
Lo que Zizek parece sefialar acerca del conocido evolucionismo kaustkiano —que
llevé a Lenin a romper con la segunda Internacional comunista— es, precisamente, lo

que la UP sigui6 como sintoma politico de desarrollo. En el discurso de Allende en las
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Naciones Unidas y ante la Comision Econdmica para América Latina (CEPAL), se
adivina lo que Zizek comenta de Kautksy cuando el lider de la UP dice de manera
exaltada: “Nosotros preferimos no hablar de revolucion, sino hacerla. Una revolucion
hacia el socialismo en Democracia, pluralismo y libertad” (Santiago, abril 27 de 1971).
Al igual que las leyes morfologicas de la teoria de las etapas de Kaustky, esta exaltacion
de la democracia y el pluralismo, era aquello que caracterizaba la pretension
ultraparlamentaria de Allende. Por lo mismo, la promesa de /legar al socialismo a través
de una coaliciéon amplia de representacion parlamentaria de los sectores de la sociedad,
esta completamente minada por un evolucionismo que no excluye la posibilidad de que
los propios sectores que se oponian a la UP pudieran ser redimidos por el avance hacia
una sociedad igualitaria.

El documental de Patricio Guzman, La batalla de Chile: historia de un pueblo sin
armas, filma una de los episodios mas violentos de la oposicion a la UP. La escena
muestra una marcha que pasa en las afueras de la sede del Partido Democrata Cristiano.
La marcha de los obreros no tenia mas intencidon que la manifestacion de apoyo al
gobierno de la UP. La camara de Jorge Miiller logra captar el sonido de varios disparos
que son ejecutados a quemarropa contra la manifestacion de los obreros. Como
consecuencia de esto, un obrero es asesinado y seis de ellos son gravemente heridos.
Cuando uno de los miembros del gobierno pregunta a uno de los militantes de la sede por
lo ocurrido, éste ultimo le comenta que han asesinado a un obrero. La respuesta del
militante democristiano es que “ellos no se dejaran atropellar.” A su vez uno de los
funcionarios del gobierno le pregunta al militante que custodia la sede del PDC si ¢l cree

que es cristiano matar. La historia de este episodio revela que algunos sectores del
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Partido Demécrata Cristiano estaban dispuestos a asesinar a quienes apoyaran a la UP y
constata el compromiso con la “guerra sucia” y de boicot a la estructura parlamentaria.
La guerra de bandoleros que ciertos sectores democristianos promovieron al margen de
todo protocolo parlamentario perpetraba la consumacion fascista de los opositores al
gobierno de la UP. Asi, la escena que filma Miiller muestra que la violencia de los
sectores del PDC que intentaban sofocar las marchas y algarabias de las manifestaciones
de apoyo al gobierno de Allende, compartia el mismo horizonte que los grupos fascistas
que se organizaron para atentar contra el gobierno de la UP. En este episodio de muerte,
Miiller muestra las facciones de la sedicion “no-militar”—aunque militarizada por el
antagonismo social—en la cara del senador democristiano Juan Hamilton quien se niega
a hacer declaraciones. Siguiendo la argumentacion de Foucault, tanto el PN como el PDC
movilizaron de manera soterrada el derecho a matar al adversario politico. La escena no
solo es interesante porque constituye el origen de la complicidad que el PDC tuvo con el
golpe sino porque ademas, demuestra que la muerte no puede ser excluida por el sistema
parlamentario. En su libro Crowds and Power, Elias Canetti explica la relacion entre
inmunidad y exclusion de la muerte en un sistema parlamentario:
All members of a parliament share in a like immunity. It is the measure of
equality which makes them a crowd and there is no distinction here between
the members of Esther party. The parliamentary system functions only so long
as this immunity is preserved. It crumbles as soon as anyone who allows
himself to reckon on the death of any member whatsoever. Nothing is more
dangerous here than to see any of the living as dead. War is war because the
dead are included in the final reckoning. Parliament is parliament only so long
as the dead are excluded. (189)

La imposibilidad de excluir la muerte es lo que precisamente desoculta la

experiencia de la UP. Es decir, en el momento en que el sistema parlamentario no puede
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dar ni proteccion ni inmunidad a la comunidad de obreros, cuya representacion politica
junto con la de Allende, va mas alla de su funcion como votantes, la sede de los
democristianos queda inmunizada por la constitucion y las leyes de la muerte. Sin
embargo, este argumento también revela la fe de Allende en la UP como partido que
debia seguir el principio de que “la democracia es democracia” y que tenia que excluir la
posibilidad de una guerra civil, precisamente ahi donde la muerte estaba excluida de su
sistema. Esto, sin embargo, no es mas que una utopia en estricto sensu y representa la
base del concepto parlamentario de democracia soberana como intento de escamotear la
muerte. La tradicion liberal-parlamentaria que genuinamente representd Allende como un
intento por detener la guerra civil y, sobre todo, el avance de la muerte, se encuentra hoy
replegada en la estructura cinica del presente. Quien probablemente habité de manera
perfecta la racionalidad de tal estructura fue el democristiano Patricio Alwyn. En 1989, la
sonrisa ortopédica de Alwyn lo convirtié en el primer presidente electo
democraticamente y lo hizo el icono de la transicion democratica. La sonrisa de Alwyn es
la perfecta alegoria de la racionalidad triunfante, es decir, la racionalidad cinica de la
(post)politica que termind imponiéndose en el Chile globalizado. De ahi que se pueda
decir que el liberalismo parlamentario que tomo lugar con posterioridad a la experiencia
de la UP no solo constituye una de las instituciones mas exitosas que han tenido lugar en
la historia de occidente sino que, ademas, funciona como “invariante metafisico” en un
mundo de vida globalizado.

En contextos globalizados, el cinismo como componente inherente de las
democracias es una categoria postpolitica de produccion del orden y estd completamente

acoplado el funcionamiento de las metafisicas fundadas en el pluralismo subjetivo. El
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pluralismo es un dispositivo ideologico subordinado a la tecnopolitica (decisiones a cargo
de tecnocratas) y las formas culturales de estetizacion de la pobreza y la marginacion de
las clases subalternas (modos culturales de saber y presentacion de la explotacion).
C. LA AUTENTICIDAD DE UN PUEBLO INEDITO

La estetizacion de la exclusion de las clases subalternas en nombre de los mismos
ideologemas liberales de antafio, es lo que el espacio experiencial de la historia politica
de la UP pudo haber cancelado como “evolucidon’ hacia otro modo de ordenamiento y
produccion social del poder soberano. La estetizacion de la identidad y la hipdstasis de la
diversidad cultural como elevacion del discurso de la tolerancia es el sintoma—ya
diagnosticado por Herbert Marcuse en los afios sesenta—de un autoritarismo que diluye
la jerarquia del Estado soberano en una especie de capa cutanea impermeable a cualquier
posibilidad de roce intempestivo. Lo intempestivo de una experiencia como la de la UP
no es, como hemos dicho, la de una estética del poder de las clases subalternas o de la
posibilidad “humana demasiado humana” de terminar con la pobreza. Lo intempestivo de
la UP es el fallo, la fuga interna, el colapso inmanente de una vieja estructura politica de
occidente. Por lo mismo, no se podra encontrar en el gobierno de Allende el fascismo de
las experiencias politicas Europeas o el mecanismo de un fascismo molecular e
imperceptible como el que tan sutilmente se ramifica en las politicas de la identidad y el
pluralismo multicultural que controladamente ejerce el saber biopolitico que promueven
ciertos discursos universitarios. La expansion de este horizonte confirma la sospecha
schmittiana de que la globalizacion naturaliza los regimenes democraticos, y los vacia del
antagonismo politico y social que determino la historia del concepto moderno de

soberania. El poder supranacional que impone la globalizacioén pactada por los poderes de
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las grandes trasnacionales nos arroja en la era de las neutralizaciones como “fin
capitalista de la historia.”

En su libro Metapolitics, Alain Badiou—quien comparte con Schmitt el mismo
horizonte critico del liberalismo—no se equivoca al decir que la democracia como
consenso generalizado, pertenece al dominio de la opinidn autoritaria:

In fact, the word ‘democracy’ is what I shall call authoritarian opinion. It is
forbidden, as it were, not to be a democrat. More precisely, it stands to reason
that humanity aspires to democracy, and any subjectivity suspected of not
being democratic is regarded as a pathological. At best it refers to a patient re-
education, at worst to the right of military intervention by democratic
paratroopers. (78)
El fin de la historia encaja a la perfeccion con un concepto de democracia que no tiene
oposicion ni desacuerdo y, asi, deniega y desplaza el aura que el ultraparlamentarismo de
Allende quiso dar a la experiencia del gobierno popular. La democracia, por un lado, ha
llegado a ser lugar de privilegio de las formas estéticas de la cultura y, por otro, el lugar
privilegiado de un autoritarismo sin precedentes que puede juzgar la oposicidon como
anormalidad patoldgica o bien como caos social, que requiere de la intervencion de las
fuerzas armadas de la democracia. El autoritarismo pactado del concepto de democracia
carece de la posibilidad de que en tal pacto pueda haber algo asi como la “posicién de un
sujeto politico.” Por el contrario, el sujeto de la politica es lo que la opinidn autoritaria
cancela en la neutralidad/unidad totalitaria del pacto. De ahi que la inscripcion historica
del movimiento popular en la estructura ideoldgica del parlamentarismo constituyera una
anomalia, o mejor dicho, un fallo que cortocircuitd la distancia entre el discurso populista

y el acceso material al lugar del poder soberano. Teniendo en cuenta que no hay sujeto

por fuera de una interpelacion ideoldgica o, lo que es lo mismo, por fuera del
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investimento soberano de poder, la UP interpel6 a las clases subalternas como sujeto de
la politica con acceso a lugares importantes de “empoderamiento” e hizo coincidir la
materialidad de su cuerpo historial con la forma retdrica de que la democracia es la
voluntad del pueblo.

El gobierno popular inviste a las clases populares de un poder inusitado e insolito
en la historia politica de Chile. Por supuesto, el investimento populista con el que el
gobierno de Allende carg6 las almas de los subalternos no era neutralizador ni menos aun
retorico. En ello, precisamente, residio el caracter excepcional de la experiencia politica
de la UP. Con las clases subalternas investidas del poder soberano, la transicion al
socialismo debia lidiar al menos con dos monstruos que no son externos a la estructura de
la democracia parlamentaria. El monstruo constituido por un incesante despliegue de
masas que implemento el gobierno de la UP y que se remontaba a la politica legada por
los Frentes Populares de los cincuenta. La historicidad de la politica de masas produjo la
densidad de un cuerpo homogeneizado en la fusion de la carismatica imagen del
presidente Allende. El “compafiero presidente” se presentaba como el perfecto fenotipo
latinoamericano de un nacional-populismo de “nuevo tipo” y, por supuesto, con
capacidad de convocar y evocar la titanica lucha que las masas debian confrontar. El
monstruo generado por el investimento soberano consistié en aquello que hizo posible el
exceso al que fue sometida la representacion parlamentaria. El mostrar en los limites de
la representacion politica a la “parte de los que no tienen parte” (Ranciere, 54) produjo un
indisoluble malestar o, mas bien, un punto de inflexion en la pasividad con la que el
soporte de la representacion moderna debia manifestarse. Tal irrupcion borded el limite

de eso que Patricio Marchant llama lo impresentable. En su “Discurso sobre los ingleses”
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Marchant habla de lo impresentable como lugar intempestivo o incluso como

interrupcion de la normalidad de la presentacion:
Lo impresentable es aquello que no se puede traer a presentacion, que no
depende de una voluntad de presentacion, que nadie puede decidir presentar.
Lo impresentable es lo que se presenta sin presentaciones. Impresentable
porque si se presenta, ¢l—o eso—se presenta, cudndo, como él quiere—si
quiere. Estd o0 no esta, sin presentacion. Lo impresentable nada sabe de
invitaciones, venias, conjuro. (27)

La “parte de los que no tienen parte” es aquella que no ha sido invitada y, por lo
tanto, no debe (es imperativo que no lo haga) presentarse, ya que su presentacion seria
monstruosa. Las clases subalternas no debian emerger en el lugar de la soberania, es
decir, su cuerpo historial—en tanto cuerpo de la opresion y lugar de inscripcion de
condiciones de explotacion capitalista—no debia ser traido a la presentacion. Lo que la
experiencia politica de la UP hace es justamente mostrar la materialidad del cuerpo del
subalterno en el espacio vacio del poder. El resultado de esto no fue otra cosa que la
presentacion impresentable del monstruo de la muchedumbre, de las masas amorfas de
desposeidos que, ante los ojos del orden, no eran mas que la encarnacion de lo malo, lo
desviado, lo retorcido. Las clases subalternas se muestran—hacen su aparicion—justo en
el lugar del que histéricamente habian sido excluidas. El acto de mostrar lo impresentable
convierte a la politica de la UP en una novedad, es decir, hace de ella el advenimiento
singular de lo que no habia tenido lugar.

Lo monstruoso de la UP es haber hecho aparecer una especie de presencia
incompleta, deforme e imperfecta en el lugar de la soberania y, asi, susceptible de ser

patologizada como anomia, desorden, caos y deformidad de la estructura parlamentaria.

La deformidad de las masas populares, su condicion anamorfica y heterogénea ocup6
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lugares estratégicos de poder. Esta deformidad o anamorfosis de las masas habia sido
medianamente resuelta por el discurso unitario de la nacion. Respecto a la logica de la
representacion moderna, la heterogeneidad de las masas constituyo el punto nodal para
justificar la coercion y la funcion cohesiva que debia ejercer el poder del Estado. El libro
que, a fines del siglo XIX, escribio Gustave Le Bon, The Crowd: A Study of the Popular
Mind, esta claramente escrito en esta direccion. Le Bon distingue esquematicamente dos
tipos de masas y las divide segiin su composicion:

A. Heterogeneous Crowds.

{1. Anonymous crowds (street crows, for example).

{2. Crowd not anonymous (juries, parliamentary

assemblies, etc.)

B. Homogeneous Crowds.

{1.Sects (Political sects, religious sects, sects, etc.)

{2. Castes (The military castes, The priestly castes, the working castes, etc.)

{3. Classes (the middle classes, the peasant classes, etc.). (101)
A través de este esquema Le Bon sostiene que las masas heterogéneas estdn compuestas
por individuos cuya cohesion no depende de su educacion, profesion o nivel de
inteligencia. Cuando estos individuos abrazan una accién de masas su psicologia defiere
de la de su individualidad. Le Bon sostiene que, en el seno de la masas, “intelligence is
without influence in collectivities, they being solely under the sway of unconscious
sentiments” (101). Lo que importa para el andlisis del caracter excepcional que tiene el
sistema parlamentario de la UP, es el hecho de que el distingo que ofrece Le Bon entre
masas homogéneas y heterogéneas parecia efectivamente estar bajo la influencia
inconsciente de un sentimiento. El sentimiento de justicia social estrecho lazos de

solidaridad entre los distintos sectores de la sociedad que Le Bon distingue

analiticamente entre masas heterogéneas y homogéneas. Lo que une a ambas masas y las
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lanza al espacio del poder son los sentimientos y no la racionalidad de la inteligencia. El
rasgo fundamental de la politica populista como “sentir de un pueblo” o del pueblo como
UNO esta mediatizado por la utopia de justicia social. El entusiasmo de esta promesa
provoco una especie de corto circuito en el interior de la dicotomia
heterogeneidad/homogeneidad y permitio que la UP movilizara a distintos sectores de la
poblacién desde un discurso politico que promovia el orden de la produccion como
medio o instrumento al servicio de la justicia social. En los dos primeros afios de
gobierno popular el entusiasmo generado por la explosion masiva de sectores populares y
de trabajadores exacerbo6 los sentimientos de masas investidas de poder. Tal explosion de
masas “en el poder” radicaliz6 la democracia liberal-parlamentaria y cred divergencias
incontenibles en los sectores de oposicion e inconsistencias internas en el sistema
parlamentario. A través del andlisis de la psicologia de las masas, Le Bon habia detectado
la inconsistencia del sistema parlamentario y las incongruencias con el imaginario
socialista de justicia social, al considerar que en la “mente de los hombres™ las
diferencias son inherentes a los modos de sentimiento y de pensamiento.
The efforts made by the socialist to assemble in great congresses the
representative of the working-class populations of different countries have
always ended in the most pronounced discord. A Latin crowd, however
revolutionary or however conservative it be supposed, will invariably appeal
to the intervention of the State to realize its demands. It is always
distinguished by a marked tendency towards centralization and by a leaning,
more or less pronounced, in favor of a dictatorship. An English or an
American crowd, on the contrary, sets no store on the State, and only appeals
to private initiative. A French crowd lays particular weight on equality and an
English crowd on liberty. These differences of race explain how it is that there
are almost as many different forms of socialism and democracy as there are
nations. The genius of the race, then, exerts a paramount influence upon the
disposition of a crowd. It is the powerful underlying force that limits its

changes of humour. It should be considered as an essential law that the
inferior characteristics of crowd are the less accentuated in proportion as the
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spirit of race is strong. The crowd state and the domination of crowds is
equivalent to the barbarian state, or to return to it. (102)

Le Bon identifica la parlamentacion socialista como imposibilidad de acuerdo por
las diferencias irreductibles entre modos de pensar y sentir y, asi, convierte en utdpica la
representacion politica entendida como consenso. Al mismo tiempo identifica la cultura
demandante de Estado que las masas—independientemente de su posicion conservadora
o revolucionaria—establecen con las estructuras de poder. Este tipo de cultura clientelar
estd en el programa de la UP y, ademas, constituye el “nucleo firme” de cualquier
programa nacional-popular. En este sentido, la tendencia de masas de subalternos que
poblaron el lugar vacio de la democracia articula una demanda subjetiva, es decir, desean
ser sujetos de la politica en la figura de Allende. Las masas de obreros, campesinos y, en
general, de desposeidos de justicia social acceden a la posibilidad subjetiva de exigir la
intervencion del Estado—como lo sefiala Le Bon— y hacen del “fundamento” de la
democracia parlamentaria el suelo politico de la discordia/anémica. En otras palabras, las
masas que no llegan a fijarse en la taxonomia de lo heterogéneo y de lo homogéneo
desbordan la ubicuidad del pacto de orden que subyace en el interior del sistema
parlamentario. Durante los dos primeros afios de gobierno popular, las masas populares
que poblaron el lugar vacio de la soberania desestabilizaron la estructura de la
democracia liberal al revelar que el “pluralismo y la libertad” no pueden ser capaces de
producir un consenso generalizado. El acierto de Le Bon—mas que residir en la
construccion de un marco de referencia binario sesgado ideologicamente por la dicotomia
normal/patologico—consiste en sostener que un Estado dominado por las masas es igual

o equivalente a la barbarie o a un retorno a ésta. En efecto, se trata de un acierto ya que el
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orden se produce en la demanda por Estado y, asi, en la economia politica del poder el
Estado es la entidad que debe controlar a las fieras inclasificables que anidan en lo social.
El Estado es lo opuesto a la barbarie y, por lo tanto, al gobierno de los sentimientos que
Le Bon atribuye a la discordia y a la anomia. Una vez que el monstruo de masas
anamorfas ha poblado el lugar de la soberania, las categorias de civilidad, tolerancia,
consenso, ciudadania y autonomia tienden a perder su fuerza y potencial ordenador. Lo
que se pierde es precisamente el potencial de célculo del principio soberano de
articulacion de lo social. Al abrir la compuerta custodiada por la retdrica populista y
materializar el cuerpo historial de la subalternidad en el lugar vacio de la soberania
moderna, la UP produce un fallo irreductible en la estructura parlamentaria. El fallo es
producido por la densidad de un diferencial que no es puramente discursivo y que
encuentra su verosimilitud al “traer a la presencia” lo impresentable. Lo presentable del
sistema parlamentario es el presupuesto discursivo de la voluntad del pueblo como
nocion indiferenciada para manipular a las masas. En cambio, lo impresentable es
presentar materialmente el cuerpo historial de la subalternidad justo en el lugar del que
debe de estar excluido.
D. EXCESO EN EL LUGAR DE VACIO

Si la UP puede ser leida como descentramiento del espacio consensual de la
democracia parlamentaria, el ascenso de las clases subalternas a los pedestales de ésta
puede ser leido como limite interno del poder soberano que invistio lo popular de
protagonismo politico. Esto es consecuencia de que el poder de la soberania entendido
como lugar vacio es la condicion liminal al que el cuerpo historial de la subalternidad fue
arrojado. Este arrojo es, quizas, inédito en la historia politica de occidente y marca para la
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historia de la democracia la inflexion de una radicalidad que viene a declarar la impostura
de una estructura de funcionamiento de poder. Esta estructura es cinica—como ya lo
hemos enunciado mas arriba—porque repele el juicio o la demarcacion entre lo que hay
de falso en ella y lo que eventualmente podria haber de verdadero. En el interior del
sistema parlamentario, el enunciado “la democracia es el gobierno del pueblo y para el
pueblo” no es ni verdadero ni falso. Por el contrario, tal enunciado disemina ambos
términos en el modo de operar de los mecanismos de poder y, sobre todo, de
interpelacion soberana. En nombre del “pueblo” lo que el sistema de democracia
parlamentaria tiende a excluir es a las clases subalternas.

Durante los afios del gobierno de la UP, la inclusion en el espacio de la soberania
de las clases subalternas puso en crisis el concepto parlamentario de democracia. Asi, la
estructura cinica de articulacion de la soberania sufrié una especie de descompensacion
de su logica interna. Esta descompensacion no secularizo el lugar vacio del poder de la
soberania en la cual esta asentado el sistema parlamentario de democracia a través del
conjunto conceptual de elementos constitucionales. Las clases subalternas en la historia
de Chile constituyeron un caso anomalo en la ocupacion del lugar de articulacion de
poder, pero en ningiin momento llegaron a constituir una alternativa a la modernidad
politica. La UP y todo su proyecto-programa de desarrollo politico y econdmico, es decir,
el camulo de dilemas y antagonismo de su configuraciéon como experiencia de lucha esta
totalmente inscrito en los ideologemas producidos por la modernidad. Aqui es
insoslayable el libro El poder constituyente: ensayo sobre las alternativas de la

modernidad de Antonio Negri cuando éste sostiene que:
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El poder constituyente tiene siempre una relacion singular con el tiempo. En
efecto, el poder constituyente es, por un lado, una voluntad absoluta que
determina su propio tiempo. Vale decir que el poder constituyente representa
un momento esencial en la secularizacion del poder y en la laicizacion de lo
politico. El poder deviene una dimension inmanente a la historia, luego un
horizonte temporal en sentido propio: la ruptura con la tradicion teoldgica es
completa. Pero no basta: el poder constituyente representa también una
extraordinaria aceleracion del tiempo. La historia viene concentrada en un
presente que se desarrolla impetuoso, las posibilidades son restringidas a un
fortisimo nticleo de produccion inmediata. Desde este punto de vista, el poder
constituyente se liga estrechamente al concepto de revolucion. Y puesto que
ya esté relacionado con el concepto de democracia, he aqui que ahora se
presenta bajo el habito de motor o expresion cardinal de la revolucion
democratica. (30)

Si para Negri el poder constituyente es el concepto de una crisis radial del poder
constituido, lo que el programa de la UP intenta radicalizar, desde el horizonte de la
modernidad, es el poder constituido. En otras palabras, todo el programa de gobierno
giraba entorno al respeto de la constitucion y las leyes. De hecho, la hipdstasis de Allende
de que en Chile las Fuerzas Armadas eran respetuosas de la constitucion y que, debido a
€s0, no iban a atentar contra el “proceso revolucionario” de construccion del socialismo
nos ayuda a entender la idea de Negri de que el poder constituyente estaba del lado de los
militares, al menos en el Chile posterior a la tragedia de la UP. La historia politica de
América Latina no conoce mayor revolucion que la del poder constituyente que los
militares chilenos consumaron en 1973. Se tratd de una revolucion capitalista que
radicalizo y acelerd la aletargada temporalidad que se arrastraba desde los procesos de
construccion del Estado-nacion en el siglo XIX. A pesar de la forma en que la UP y
Allende mistificaron el respeto que los militares tenian por el sistema de bondades

parlamentarias en su libro Chile actual: anatomia de un mito, Moulian desmitifica la

idea de que la via pacifica al socialismo se construia sobre la base del respeto que los

119



militares tenian por la constitucion. Lo que Moulian denomina fase de
pseudoparlamentarismo (1891-1924) para caracterizar a “una época de gobiernos débiles
que repartian prebendas entre los oligarquicos y de sangrientas masacres obreras” sirvid
en Chile de matriz de un poder constituyente capaz de producir en 1973 una “relacion
singular con el tiempo™ (149). Por supuesto, el poder comandado por la Fuerzas Armadas
que apoyaron el golpe y consumaron la tragedia de 1973 no es el poder constituyente de
una radicalizacioén de la democracia sino, mas bien, la suspension de ésta como apertura a
la temporalidad “homogénea y vacia” de globalizacion. Asi, la posibilidad de comprender
a las clases subalternas en términos de una “potencia” que seculariza el lugar de poder
resulta incierta y casi imposible de fundamentar. Lo que si parece incuestionable es que
durante los afios de la UP la configuracion de clases subalternas materializo una crisis de
poder, es decir, desestabilizaron las coordenadas de un constitucionalismo que se
presentaba en la historia de Chile como “aparataje” de control y capitalizacion de lo
social. Durante el gobierno de Allende, las clases subalternas no llegaron nunca a
provocar una crisis liminal de legitimidad de la democracia, ni menos atin una
destruccion del poder soberano.

La crisis del poder constituido se asemejaba mas a un descuido o a un
traslapamiento entre la retérica populista y el acceso directo de las clases subalternas al
espacio de control de la soberania. El traslape se produjo porque la UP inyectd el cuerpo
historial de la subalternidad en los 6rganos del poder de Estado y, asi, produjo el colapso
del poder constituido sin posibilidad de consumar la “potencia de los constituyentes”
como aceleramiento de otro tiempo. La excepcionalidad de la via pacifica al socialismo

es que pone en duda el concepto de democracia parlamentaria y lo lleva a su extremo
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hasta el punto en que vuelca en las concavidades del poder la materialidad no discursiva
del discurso popular; a saber, el subalterno como tal. Al materializarse el cuerpo de la
subalternidad en el lugar de la soberania, las fuerzas de la reaccion a la UP no pueden
controlar la radicalidad con la que las clases subalternas llevan el antagonismo social y
politico a su extremo. Esto es lo que precipita el traslapamiento del concepto abstracto
del poder constituido en las barruntas e incompletas acciones del poder popular por tomar
el lugar vacio de la soberania. La importancia del concepto abstracto de pueblo y su
traslape en el concepto de democracia como médium al servicio de las formas de
organizacion de una nacion o grupo de poder, son explicadas por Carl Schmitt en su libro
The Crisis of Parlamentary Democracy:
The various nations or social and economic groups who organize themselves
“democratically” have the same subject, ‘the people’, only in the abstract. /n
concreto the masses are sociologically and psychologically heterogeneous. A
democracy can be militarist or pacifist, absolutist or liberal, centralized or
decentralized, progressive or reactionary, and again different at different times
without ceasing to be a democracy. From these facts it stands to reason that
one cannot give democracy content by means of a transfer into the economic
sphere. What remains then of democracy? (25)

Schmitt muestra el caracter ambiguo y circunspecto del concepto abstracto de
pueblo. Demuestra también que en cualquier agenciamiento de un grupo de poder la
definicion de la palabra democracia requiere del uso de este “sujeto”. En lo concreto
Schmitt presenta al “pueblo” como un “sujeto” sociologica y sicologicamente
heterogéneo, es decir, el pueblo no existe fuera de la ficcion de cualquier grupo de poder
que reclame para si el ejercicio del poder. Entre 1970 y 1973, lo que la experiencia

politica configurada por un heterogéneo movimiento de masas produce, no es so6lo un

fallo lingiiistico en las definiciones del concepto de democracia, sino también un
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desbordamiento de la democracia y del parlamento como mecanismo de control de lo
heterogéneo. Como el mismo Allende lo reconocié en conversacion con Débray, en una
situacion politico-historica en la que el foco guerrillero; la guerra de guerrillas o la
insurreccion urbana seguian presentandose como instrumentos ineludibles para destruir el
sistema de dominacion capitalista, la via electoral se revelaba como la anomalia pactada
en el interior de un régimen discursivo al que la densidad de los valores parlamentarios
nunca se le sustrajo. La UP, en otras palabras, fue una especie de movimiento desatado en
la inmanencia constituida y constitucionalista de los margenes y protocolos de la
definicion parlamentaria de la democracia. La excepcionalidad de la UP esta inscrita en el
imaginario de la gran promesa de justicia social como punto muerto y sin retorno. La
imposibilidad del retorno de las clases subalternas en la interioridad del sistema
parlamentario declara el fin de la promesa de justicia social fundada en una articulacion
soberana. En primer lugar, por mucho que se intente “dar respiracion” a un politica
mesianica de las clases subalternas, la imposibilidad de un retorno soberano que disemine
la posicion subordinada de las clases subalternas resulta problematica.

Un retorno “fantasmatico” o “corporeo” de las clases subalternas tiene que lidiar
inexorablemente con trasformaciones materiales a las que la globalizacion somete las
estructuras modernas de poder. Esto es asi porque la globalizacion no s6lo termina
definitivamente con la posibilidad de los desarrollismos y de la economia autarquica, sino
también porque acaba con el lugar central que ocupaban las soberanias nacionales en la
regulacion del sistema interestatal de la modernidad. Para seguir insistiendo en lo
impresentable de Marchant, lo corpdreo es precisamente lo que la globalizacion tiende a

escamotear de la posibilidad de un “empoderamiento” de las clases subalternas. Tratadas
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como los genitales de la produccion, las clases subalternas constituyen el lugar de lo
impresentable y, a su vez, la posibilidad de que haya circulacién del poder como
circulacion de mercancias. En segundo lugar, la posibilidad de que se produjera en Chile
o en cualquier otro pais un fenémeno social y politico como el de la UP, que hizo
aparecer el cuerpo historial de los explotados por la logica de acumulacion del capital,
requeriria de una nueva inflexion en lo abierto de la sintesis historica del liberalismo. Si
bien tal sintesis pudo haber sido abierta por una experiencia politica como la chilena—y,
quizas, cerrada o no por una experiencia de “socialismo real”—Ia globalizacion cierra la
sintesis en la paralisis del triunfo generalizado del (neo)liberalismo.

El libro GlobAL de Giusseppe Cocco y Antonio Negri define la nocién de
interregno como el intento por mantener abierta una sintesis conceptual o material. Para
dar un ejemplo historico, al interregnum inglés entre Stuart y Orange, entre guerra civil y
restauracion de la monarquia, entre Cromwell y el nuevo parlamentarismo: periodo de
invencion y de luchas, de guerra y de nueva vida. Ahora, el interregno implica a los
regimenes monetarios, industriales-financieros y politico globales. ;Qué significa vivir,
pensar, actuar en el interregno? Significa tratar de mantener abierta cada sintesis,
conceptual o material, que los poderes mas fuertes intentan imponer (33-34).

Siguiendo esta definicion, se puede decir que el liberalismo ha tenido la capacidad
de operar en el ciclo permanente e indefinido de las sintesis abiertas. Han sido estas
sintesis las que han permitido que el liberalismo sea una de las ideologias mas poderosas
y funcionales del modo de produccion capitalista. En Chile, la democracia parlamentaria
ofrecia una sintesis abierta al socialismo. Pero éste entendido como la posibilidad de una

sintesis en lo abierto, nunca tomo6 lugar. Estrictamente hablando, en Chile no hubo
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régimen socialista ni en lo politico ni en lo econdémico. En lo politico el concepto de
soberania sostenido por una estructura parlamentaria se mantuvo intacto. Y en lo
economico, el despliegue de las expropiaciones de empresas y latifundios era el intento
por instaurar una economia capitalista centralizada en el poder del Estado. El socialismo
no tomo lugar, la experiencia de la UP es la inflexion en lo abierto de la sintesis liberal y
su poder desestabilizador debe ser entendido como una grieta o un desbocamiento de la
estructura de dominacion politica del capitalismo de los afos sesenta. La Unidad Popular
tampoco fue una alternativa a la modernidad sino, més bien, uno de los puntos mas
temperados de su desarrollo.

Si hay algo de acontecimental y sorprendente en ella es el intento moderno por
convocar la posibilidad de instalar un capitalismo social de Estado. En esta
consideracion, se puede decir que el triunfo electoral del 4 de septiembre de 1970
constituyd un acontecimiento en las grietas e intersticios de la modernidad politica. Su
morfologia particular o especificidad es la de haber “acaecido” en un pais de América
Latina, pero su historia esta inscrita, como huella indeleble, en la historia universal del
capitalismo. De ahi que se entienda que el triunfo electoral de Allende es el otro golpe de
estado—un golpe en desuso y sin circulacion—que desbordd los margenes y protocolos
del constitucionalismo democratico. Un golpe de estado que usé el jolgorio de los
subalternos como la gota que rebaso el vaso de lo que Lefort llama “el advenimiento de la
democracia como lugar vacio” (69). En el interregno de este vacio, la inflexion
provocada por la efervescencia de las clases subalternas se trasformoé en una fiesta
nacional-popular. La fiesta del pueblo y para el pueblo. Una cierta toma del poder del

Estado por parte de los que no contaban en el juego de las representaciones politicas
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probo la posibilidad de redencidn de las luchas sociales y de las ideas socialistas que se
desarrollaron durante mas de un siglo y medio. Con Allende en el poder, la fiesta del
pueblo redimia la tradicion del obrerismo socialista de las mancomunales obreras
fundadas por Emilio Recabarren y se recuperaban las efimeras clausulas de las leyes
socialistas promulgadas en 1932 por la Republica Socialista de Marmaduke Grove. La
evocacion de estas clausulas le permitieron al gobierno de Allende interrumpir
legalmente la estructura juridica de la propiedad burguesa y convertir el espacio vacio de
lo politico en un antagonismo irreductible entre los propietarios de los medios de
produccion y las clases subalternas.

Durante los afios de UP, los excluidos de la representacion politica y del sistema
de distribucion de las riquezas se abrieron paso a la posibilidad de que “los
irrepresentables” inseminaran politicamente el exceso producido por la estructura
parlamentaria de la democracia liberal. Se trat6é de una “inseminacion sin diseminacion”
del parlamentarismo ultraliberal que tomo lugar con Allende y las clases subalternas en el
poder. En Conversaciones interrumpidas con Allende Moulian imagina un dialogo con
Allende, intentando traer la voz espectralizada de Salvador Allende a la ontologia del
presente. El libro de Moulian hurga en una cierta fidelidad subalterna a lo que fuera la
desbocada experiencia de la UP. En las paginas de este libro, el triunfo popular queda
narrado como el acto por el cual el subalterno tomo la palabra para protagonizar un
episodio de la historia politica de Chile:

(...) los pobres, los explotados serian los protagonistas de la historia, no serian
mas los no vistos, los enmudecidos, los avergonzados, los de ojos bajos.
Tendrian poder, esa capacidad de definir la propia vida y la de otros, la de “los

diferentes,” la de aquellos que siempre habian regido y determinado sus vidas
subalternas. Eso y no otra cosa era lo que estaba naciendo. Hombres sin rostro
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que se sintieron protagonistas, que en su fantasia vieron debilitarse los poderes
atavicos que los habian sojuzgado y que tomaron la palabra, se apoderaron de
fundos no incorporados en ninguna planificacion racional o realista,
sobrepasaron los limites estrechos del derecho de propiedad y desafiaron a la
autoridad, porque se sintieron interpelados, llamados a ser actores, a producir
su propio poder. (18-19)

Lo que la descripcion de Moulian permite identificar es que la UP era algo mas
que una alternativa para hacer posible el transito al socialismo. La UP fue el intento de
producir las condiciones de existencia de una “auténtica” voluntad de poder popular. Los
hombres sin rostro asisten a la desembocadura de lo que “estaba naciendo” en una
especie de empacho o saturacion total del sistema de interpelaciones y protocolos
constitucionales. Se tratd, justamente, de un empacho producido por el exceso de la
interpelacion popular. Tal exceso no produjo la inversion o superacion de la dialéctica del
amo y del esclavo y tampoco destruy6 los “limites estrechos de la propiedad.” La
voluntad popular de los esclavos, los de o0jos bajos, los hombres sin rostro, los
irrepresentables fue investida del poder de la soberania. Durante casi tres afios de
gobierno popular, la voluntad de poder de las clases subalternas asedi6, desbocd,
descoyunt6 y desarticul6 el centro hegemonico de la fantasia liberal parlamentaria. La
fantasia de que el concepto de pueblo no es mas que un concepto debid confrontar el
agenciamiento de marchas de obreros, campesinos, estudiantes toméandose las calles, las
fabricas, las juntas de vecinos y reclamando para si el poder.

E. LA UP COMO ACONTECIMIENTO
La Unidad Popular fue un acontecimiento porque viene a suspender la
indignidad de la desapropiacion. A su vez, la suspension de la indignidad
como desapropiacion es una destruccion. Esa destruccion es suspension de la
indignidad como naturalidad, en el Chile del Siglo XX que tuvo lugar una sola

vez y se dio bajo el gobierno popular de Salvador Allende. Ni antes ni después
de ese momento historico, el caracter destructivo tuvo en Chile esa
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dimension. La suspension de la naturalidad de la indignidad se expres6 en una
articulacion ejemplar entre la dignidad como una nueva condicion de los
desposeidos y la dignidad como ejercicio publico de un cargo. (Federico
Galende, Conferencia pronunciada en el Seminario de la Izquierda, Duke
University, 2005)

Desde el triunfo electoral el caracter redentor de la politica subalterna de Allende
revelo su exaltada fe en las estructuras parlamentarias de dominacion politica y sus
condiciones de imposibilidad de una redencion total de la historia oprimida. Una lectura
benjaminiana de esta experiencia permitiria decir que la UP fue un intento por radicalizar
el tiempo del progreso y de la produccion llevando a su extremo la estructura de
dominacion que tanto liberales como socialdemocratas promueven. Mientras el
liberalismo historicamente se ha replegado en la estructura cinica del parlamentarismo, la
politica subalterna de Allende hablé en nombre de la justicia social y reclamo para los
desposeidos un lugar nacional en la posesion de la propiedad. La arenga politica de la
nacionalizacion de la empresa mas importante de Chile—cuya posesion estaba
mayoritariamente en manos de capitales norteamericanos—se presentaba con un
contenido anti-imperial mas que justificado, debido a la forma en que las trasnacionales
usurpaban a sus anchas la vida anénima de los sin rostros. No obstante, en 1970 se inicia
la nacionalizacion de las empresas que estaban en manos extranjeras y se hace en nombre
de la patria y de la soberania. Uno de los discursos de Allende respecto a la
nacionalizacion del cobre reza asi:

Por eso es que en este instante nosotros, al dar este paso, estamos encarando
una gran posibilidad para el pueblo y la patria, y lo vamos a hacer dentro de
los cauces legales, lo vamos a hacer como un derecho del pueblo de Chile,
como una obligacion del gobierno popular que ustedes pusieron. Lo vamos a

hacer posible para el progreso material de nuestra patria, para asegurar nuestra
soberania y para demostrar que la dignidad de Chile y su independencia no
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tienen precio, ni estan sometidas a ninguna presion ni a ninguna amenaza. (E/
pensamiento, 150)

Tal como argumenta Federico Galende, el intento por investir a Chile de una
dignita que morird con Allende en el palacio de la Moneda apela, més que a la
emancipacion de los oprimidos, a la afirmacion y aseguramiento de la soberania. En los
discursos de los partidarios de la UP no hay condicion politica de la subalternidad
destinada a producir una revoluciéon emancipatorio-redencionista. Y, probablemente, la
mayoria del pensamiento de izquierda en toda América Latina participa mas bien de la
idea progreso y del continum del “desarrollo de las fuerzas productivas” que del intento
por suspender la linealidad del tiempo capitalista de la opresion. La critica de Walter
Benjamin al continum teleologico del tiempo es la condicion sine qua non de una politica
radical de la emancipacion-redencionista de las clases subalternas. Benjamin encuentra
tal politica en una especie de cita secreta entre las generaciones pasadas y las presentes.
En la segunda tesis sobre el “concepto de historia” dice:

The past carries with it a secret index by which it is referred to redemption.
Doesn’t breath of the air that pervaded earlier days caress us well? In the
voices we hear, isn’t there an echo of now silent ones? Don’t the women we
court have sisters they no longer recognize? If so, then there is a secret
agreement between the past generation and the present one. Then our coming
was expected on earth. Then, like every generation that preceded us, we have
been endowed with a weak messianic power, a power on which the past has a
claim. Such a claim cannot be settled cheaply. The historical materialist is
aware of this (390)

La UP, como portadora de un fuerte poder soberano con el que invistio a las
clases subalternas, hizo citable el pasado oprimido de las clases subalternas. Sin embargo

lo hizo desde un muy débil poder mesianico. Quizas la experiencia inmediata de la UP no

sea mesianica dado que milita en medio de las ruedas del progreso y en medio del tiempo
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que impone el poder de la fuerza del capitalismo. En los tres afos de desarrollismo-
popular el antagonismo social se da en el continum de la temporalidad de la produccion
y, por lo tanto, lo que importaba era la lucha por redefinir un concepto de propiedad
que—aunque no abandonara los cauces del capital—permitio articular estatalmente la
propiedad sobre los medios de produccion. El problema fundamental de la UP nunca fue,
como si lo es en la obra de Benjamin, el intento por diseminar la temporalidad del capital.
Por el contrario, su pasion consistio en la utopica idea de que se podia trasforma la
verdad de la forma juridica de la propiedad. Las expropiaciones de terrenos a medianos
y grandes latifundistas que se hicieron en nombre de la reforma agraria, la
nacionalizacion del cobre y la toma de fabricas provocarian un antagonismo por la
definicion de la estructura constitucional de verdad de la propiedad juridica. Desde este
punto de vista, la UP no constituy un acontecimiento debido a que el intento de
redencion del pasado oprimido estaba completamente comprometido con el imaginario
liberal del progreso. En The Arcades Proyect Benjamin anunciaria la catastrofe de la UP
no como el infierno que a ésta le esperaba sino como aquello que estuvo siempre ahi:
“The concept of progress must be grounded in the idea of catastrophe. That things are
‘status quo’ is the catastrophe. It is not an ever-present possibility but what in each case is
given. Thus Strindberg (in To Damascus?): hell is not something that awaits us, but this
life here and now [N9al]” (473). La experiencia frustrada del nacional-desarrollismo
nunca se desembaraz6 del concepto de progreso y, asi, el infierno en el que se
desenvolvia la UP y el que le esperaba era inherente a la consumacion de la catéstrofe.

Con el golpe militar de 1973, el colapso de una alternativa popular-desarrollista—dentro
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de los limites de la democracia parlamentaria y en la inmanencia del tiempo de la
modernidad—Ilegaria a su fin sin haber redimido el pasado oprimido.

La pregunta retorica que este capitulo intenta responder es la siguiente: ;Es la
Unidad Popular un acontecimiento dentro de la estructura parlamentaria de dominacion
politica? Para responder a esta pregunta se puede decir que el concepto mesidnico de
emancipacion elaborado por Benjamin no coincide con la idea pacifica y morfologica de
transicion al socialismo que tiene la UP. Y tampoco coincide la practica de su
compromiso militante con el imaginario metafisico del tiempo del progreso. Aunque es
quizas urgente una discusion sobre la UP como acontecimiento mesidnico no se puede
negar que la nocion de progreso es algo inalienable al proyecto nacional-desarrollista y,
sobre todo, al imaginario que por aquel entonces tenia la Izquierda acerca de la
temporalidad. Confirmando la idea de que la UP fue una aspiracion inédita y que su
configuracion experiencial demanda la posibilidad de considerarla como una anomalia de
la historia politica de Occidente, Moulian arguye:

(...) la Unidad Popular no era sélo el programa de un gobierno, alcanzaba su
sentido esencial en su aspiracion de producir una forma inédita de transito al
socialismo, que pudiese producir nuevas formas de organizacion social. El
camino previsto era un transito institucional, un proceso en que la izquierda
no alteraria los procedimientos formales de la democracia representativa a
menos que éstos fueran violados por una contrarrevolucion, por los burgueses
bien pensantes convertidos en sediciosos. Al “gobierno popular” le
correspondia realizar la “acumulacion de fuerzas™ para generar las
condiciones politicas que permitieran la continuidad de este proceso que debia
ser necesariamente gradual. El sentido profundo de la Unidad Popular como
alternativa politica era producir una relativizacion de la violencia como arma
de la revolucion. No hay trazas, en su proyecto original, del culto mismo a la
guerra que invadi6 Latinoamérica después de la Revolucion Cubana y cuya
expresion culminante es el articulo de Guevara en el cual rechaza la tesis de la

excepcion histdrica y plantea la guerra de guerrillas como formal general de
transito al socialismo en el Continente. (Conversacion, 69)
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La lectura del caracter acontecimental de la UP que ofrece Moulian, que no es
muy distinta de la de Débray, hace pensar que la relativizacién de la violencia
revolucionaria y la subordinacion a los procedimientos formales de la institucion
democratica, impide sostener la idea de que el programa de gobierno de Salvador Allende
fue un acontecimiento, es decir, una destruccion del imaginario del sistema interestatal
del capitalismo. Por otro lado, es problematico desinscribir la experiencia de la relacion
continuidad-discontinuidad en la que la produccion y el control de la division del trabajo
social se inscribian al interior de la experiencia del gobierno popular. Desde un punto de
vista metafisico, la concepcion del tiempo que hay en el programa legalista de la UP y en
las concepciones foquistas de la guerra de guerrillas son iguales, ya que ambas
opciones—Ilegalismo popular y foco guerrillero—pertenecen a la misma matriz de
pensamiento transitoldgico. Las teorias de la transicion historica que hacen posible el
paso de un modo de produccion a otro es la estela de casi toda la concepcion del
marxismo dominante de la época.

Lo que no se ha pensado acerca de la morfologia del tiempo que se articula en
términos de continuidad/discontinuidad es, precisamente, el exceso que desbocaron y
llevaron a su extremo las estructuras de la democracia. Asi, lo inédito del programa de
Allende no reside tanto en que éste se presentara como alternativa a la violencia
constituyente de la Revolucion Cubana y tampoco reside en que la UP fuese una
alternativa a la teoria de la transicion del guevarismo foquista. Lo inédito es el hecho de
que las clases subalternas hicieron colapsar la relacion exclusion/inclusion, hasta el punto
de suspender la relacion entre estos dos términos. La ocupacion del lugar vacio por parte

de los “sin rostros” privados de representacion y privados de poder se asemeja a un
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encuentro con lo “real” porque cortocircuitd la pareja exclusion/inclusion. En Chile la UP
fue un acontecimiento porque en su liberalismo a ultranza se operd la posibilidad de una
diseminacion no discursiva de la retdrica populista. Hay instantes de esta historia politica
en que “la voluntad del pueblo” se disemind en el acceso inseminante—aunque
efimero— de lo “irrepresentable”; el exceso desbocado como banca rota de la
capitalizacidon simbolica de la democracia. En este sentido, se puede decir que la UP ha
sido la unica experiencia de populismo auténtico que conoce la historia politica de
América Latina. Lo que espectacularmente acontece en el espacio del poder y, por lo
tanto de la soberania moderna, es el exceso que habia sido excluido de los protocolos de
las leyes parlamentarias. En otras palabras, la subalternidad misma como la “verdad” de
lo que el juego de interpelaciones democratico-populista excluye o relega al ambito de lo
simbolico. La verdad de la experiencia politica y social de la UP fue el hecho de que las
clases subalternas llegaron a ocupar el no-lugar de lo representado en la estructura de la
representacion democratica. De ahi que se pueda argiiir que lo que toma lugar con el
gobierno de Allende es una descompensacion radical del espacio de representacion de lo
politico.

En el libro Linea de sombra: el no-sujeto de lo politico Alberto Moreiras sugiere
que la exclusion de la subalternidad es “la condicion de posibilidad para el lugar
originario de toda inclusion/exclusion” (149). Tal lugar sufre una especie de
transfiguracion hasta descentrar el juego de la representacion politica y hacer de la
democracia—no sélo un concepto autoritario como piensa Badiou o ambiguo e impreciso
como piensa Schmitt—sino también la pura forma sin sustancia de una estructura de

dominacion al servicio del modo de produccion capitalista. En un comentario critico a la
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teoria de Chantal Mouffe, Moreiras devela el enigma primario de cualquier dominacién

posible al sostener que:
La subalternidad esté lejos de representar meramente el lugar de la exclusion
en el par inclusion/exclusion investigado por ejemplo por Chantal Mouffe
como parte de su teoria de democracia radical: ‘s6lo entendiendo el doble
movimiento de exclusion/inclusidon que es parte constitutiva de la politica
democratica podremos lidiar con el reto que nos lanza hoy el proceso de
globalizacion.” (Mouffe 52)

La subalternidad entendida radicalmente, es decir, en su fuerza o debilidad mas extrema

no es lo excluido sino que es mas bien lo que resta (en) el lugar originario de

inclusion/exclusion. La subalternidad es el resto enigmatico de toda articulacion politica

(149).

Desde un punto de vista 16gico, la comprension de que la subalternidad es el lugar
originario de la relacion inclusion/exclusion coincide con la forma en que Roberto
Esposito define la categoria de lo impolitico. En el libro Categorias de lo impolitico
Esposito asocia lo impolitico a la imposibilidad de que el sistema de representaciones
pueda representar el lugar originario:

[...] el origen no se da sino en la forma del propio apartarse, todo ello implica
que el primer origen siempre es segundo respecto de cualquier otra cosa de la
cual se origina como defecto de origen o que el origen coincide con el propio
defecto. Por que ¢l es a la vez origen y no-origen: Su rasgo hubiera dicho
Derrida: diferencia de si mismo y por lo tanto articulacion in/originaria. Si el
origen es un continuo “estar presente”—que siempre es contemporaneo—
nunca puede presentarse plenamente presente a si mismo. Es justamente
irrepresentable. Lo impolitico no es otra cosa que la enunciacion de esa
irrepresentabilidad. Lo “retirado”—en el sentido de “retirarse” y en el de
“reparar”—del rasgo originario. (23)

La irrepresentabilidad como lugar originario es precisamente el defecto del
espacio vacio de la soberania. Es aqui donde la subalternidad emerge como lo posible de

lo imposible de la representacion de lo politico. El acceso de los que Moulian llama los

133



“sin rostro” o lo que Marchant enuncia como lo impresentable es lo que justamente toma
lugar—habiendo estado siempre ahi como lugar originario—irrumpiendo y dislocando la
representacion de lo politico. La subalternidad que se muestra durante la UP o que mejor
dicho—se presenta en su efimero aparecer del lugar originario—revela la sorpresa no
esperada de la estructura de la representacion politica. Quizas, la experiencia de la UP
sea el ultimo nombre de un “populismo originario” en el que la subalternidad entendida
como resto enigmatico, como lugar originario o como exceso impresentable tomo lugar.
Con la UP la subalternidad inseminé el lugar vacio de la democracia sin diseminar lo
irrepresentable de la verdad de la representacion politica. En el nombre de la unidad de
lo popular, la experiencia politica chilena contendria la “posibilidad imposible” de una
redencion de las clases subalternas. Y, a su vez, el fracaso de esta experiencia politico-
social hace visible la estructura cinico/autoritaria de la democracia (neo)liberal y su
intento permanente por escamotear lo irrepresentable. En tiempos de mundializacion de
la economia y de crisis del concepto moderno de soberania que pone en cuestion la
globalizacion, la democracia como estructura ideoldgica de dominacion condena al
nombre de lo popular a no ser mas que uno de los tantos nombres de la articulacion
pactada por la hegemonia (neo)liberal de la Voluntad de Capital.

F. LA PALABRA “COMPANERO”

Con Allende “lo popular” ocup0 el lugar vacio de la soberania en la forma de lo
que en aquel entonces se conocia y vitoreaba en la consigna de “crear, crear poder
popular” y que la camara de Jorge Miiller, en La batalla de Chile, captur6 para dejar
grabado el caracter inédito de la experiencia popular. Quizas, la Unidad Popular

constituya la posibilidad de nominar el interregno de la verdad del cuerpo historial de la
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subalternidad, es decir, la verdad de un acontecimiento poético que en un instante
efimero de la historia de Occidente, relampague6 la posibilidad de que la subalternidad
fuera eliminada. La UP es un instante de locura total para la democracia, algo que escapo
al sistema de preediciones politologicas y que “nos lanz6 fuera de nosotros mismos.”
Badiou por ejemplo, seiala en su libro Condiciones que “el nombre poético del
acontecimiento es lo que nos lanza fuera de nosotros mismos, a través del aro encendido
de las previsiones” (90). La UP como acontecimiento y la posibilidad de nominarlo ha
sido ya pensado y sugerido por Marchant. Marchant es quien ausculta el nombre poético
de la UP, nombre cuyas condiciones de enunciabilidad pertenecen a la estructura
representacional de la democracia occidental. Si esto es asi, la nominacion del
acontecimiento—cualquiera que este sea—no establece puntos de ruptura y
transformacion de la estructura de la representacion y, asi, a la representacion no le
acontece absolutamente nada. Pero permitasenos un rodeo mas, antes de enunciar el
enunciado que hace de Marchant el primer filosofo en nominar el nombre poético del
acontecimiento en Chile. En su “Conferencia acerca de la sustraccion” Badiou relaciona
la verdad con la decision de apostar a un suplemento y, asi, explica su teoria del
acontecimiento:
La tarea de una verdad es apostar al suplemento. Se tendra el enunciado “el
acontecimiento ha tenido lugar,” lo que viene a decidir lo indecidible. Pero,
obviamente, puesto que lo indecidible es sustraido a la norma de evaluacion,
esta decision es un axioma. Nada la funda, salvo el desvanecimiento supuesto
del acontecimiento. Toda verdad franquea asi la mera apuesta de lo que tiene
de ser sino su desaparecer. El axioma de verdad, que es siempre un axioma

con la forma “esto ha tenido lugar, lo cual no puedo ni calcular ni mostrar”, es
el simple reverso afirmativo de la sustraccion posible. (181)
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Esta cita de Badiou nos lleva a preguntarnos si los tres afios de gobierno popular
constituyen o llegaron a constituir un axioma de verdad. Por una lado, se podria caer en
la “tentacion populista” y en la velocidad de una rapida traduccion de lo politico a cultura
y sostener que el axioma de verdad de lo que tomo lugar en Chile estd nominado por las
consigas de guerra partisana del sujeto popular aglomeradas en el liderazgo carismatico
del Salvador Allende. Sin embargo, “crear, crear, crear poder popular™y “Allende,
Allende el pueblo te defiende ”— entre muchas otras consignas que se dejan escuchar en
el documental La batalla de Chile—no son mas que efectos de la posicion subjetiva de
las clases subalternas a las que arroj6 el desbocamiento del ultra-parlamentarismo de
Allende. Aunque no precisamente por estas consignas de guerra partisana, Marchant
considero que los tres afios de gobierno popular fueron una experiencia ética primordial.
La experiencia de una comunidad politica que se replego6 en el compaiierismo y en el
peligroso relampagueo de la promesa de justicia social. En su ensayo, Desolacion.
Cuestion del nombre de Salvador Allende Marchant escribe:

Catastrofe politica—vale decir, integral—chilena, paralisis. Asi de este modo,
(transformado en momento de nuestra propia conciencia) los comparieros
asesinados por la dictadura vigilan nuestra total desolacion, nuestra total
desconcertacion; y su cabal finitud no s6lo nos aleja de la alegria de los
irresponsables, nos impide también toda frivola esperanza, fe o consuelo.
Sobrevivientes de la derrota la unica gran experiencia ético-politica de la
historia nacional-—aquella que se condensa, se revela y se oculta en el
misterio de la palabra “compariero”—contemplamos, lejanos una historia, la
de ahora, que, si bien continuamos a soportar, no nos pertenece, pertenece,
ella, a los vencedores del 73 y del 89: los mismos y otros (ingenuos,
demasiado realistas o cinicos) apoyados, es cierto, todos ellos, por un pueblo,
ante todo, agotado. Otra historia, sin embargo, no nos es del todo ajena:
poesia chilena, su nombre. (213-4)

La nominacion del acontecimiento o, lo que es lo mismo, aquello que lo

suplementa es justamente lo que Marchant decide poner entre guiones, entre comillas y
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en cursiva, a saber; la palabra “compafero.” Esta palabra fue la que replego6 la
experiencia del estar-juntos y de la conmocion de una comunion que estaba posiblemente
mas alla del puro habitar de la lengua instrumental y partisana de la politica. Si
conmoverse es moverse junto a “algo” o por “alguien,” la conmocién—Ia de moverse
junto a la palabra compafiero—desestructuré la continuidad de una estructura de
dominacion politica y revelo los limites del liberalismo parlamentario. Sin embargo, la
palabra que en desolacion mistraliana enuncia Marchant no alcanza a constituir un sujeto
de la politica. El sujeto de la experiencia ético-politica de UP, recogido y en conmocion a
través de la comunidad de compafieros, estd incompleto e interrumpido por el
antagonismo que desata la definicidon o redefinicion juridica de la propiedad. Es la disputa
por el concepto juridico de propiedad lo que hace posible y constituye la verdad de la
palabra “compafiero”. En El Ser y el Acontecimiento Badiou llama sujeto “a toda
configuracion local de un procedimiento genérico que sostiene una verdad” (431). La
interrogante que surge respecto de la propuesta de Badiou es si el sujeto que emerge de la
situacion que produce la “experiencia ético-politica de la UP puede ser fiel a la lengua de
una experiencia cuya fuerza conmocional est&—aunque tal estar esté también excedido—
fundada en el concepto de propiedad, es decir, en un concepto que pertenece a la
economia politica y, asi, a la economia del calculo y de la deuda infinita.

La palabra compatfiero es insuficiente para la constitucién de un procedimiento
genérico que suspenda o sustraiga lo juridico del concepto de propiedad. Para Badiou
“todo sujeto resulta localizable a partir de la emergencia de una lengua, interna a la
situacion, pero cuyos referentes multiples se encuentran bajo la condicion de una parte
genérica aun no concluida” (439). Tomando en consideracion lo que en la proposicion de
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Badiou se arguye, Marchant, por su lado, pensaria la desolacion y la cuestion del nombre
de Allende de manera aporética. Después del acontecimiento del triunfo de la UP, la
lengua de la pérdida de una experiencia €tico-politica nomina, en desolacion, un
acontecimiento sin mas fidelidad que su constatacion. En el libro Sobre drboles y madres
dedicado a Gabriela Mistral, Marchant nos dice que “un dia, de golpe, tantos de nosotros
perdimos la palabra, perdimos totalmente la palabra (...) Destino, esa pérdida total fue
nuestra Unica posibilidad, nuestra inica oportunidad” (67). Estas lineas deben ser unas de
las mas enigmaticas de la historia del pensamiento politico y no sélo tornan compleja la
interpretacion del nombre poético del acontecimiento de la UP sino que, ademas, parecen
indicar que éste es un acontecimiento sin fidelidad y sin procedimiento genérico. Aqui el
procedimiento genérico parece estar mas del lado de la traicion que de la fidelidad, del
lado del liberalismo que de la comunidad que se replego en la palabra compafiero. La
palabra compafiero como experiencia €tico-politica constituye el punto sin retorno de lo
que el golpe cancelo.

La palabra compatfiero y la de pueblo, ambas—denotaciones del lenguaje
metafisico del populismo que emerge con la modernidad—son el escudo perdido de la
historia o del fin de la historia como historia de la metafisica nacional. Asi, la palabra
compaiiero es el nombre poético del acontecimiento de la UP y, a su vez, la alegoria
teoldgico-politica de la comunidad perdida. Marchant intentara leer esta pérdida en clave
mistraliana. La pérdida es perdida de la historia de la comunidad politica, es decir,
pérdida de la comunidad partisana de la historia interrumpida por el golpe. La historia
que el golpe interrumpe es la de la soberania moderna y, por lo tanto, la pérdida de un

lenguaje militante fundado en la comunidad que reunia la palabra compaiero es, al
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mismo tiempo, la perdida del concepto fuerte de soberania nacional. Es en relacion a esta
perdida que la experiencia ético-politica de la UP es en Chile un acontecimiento sin
fidelidad. Se podra decir que el traidor mas evidente y notorio de la “gran
trasformacién”—aquella que trasforma el Estado-nacional en Estado-mercado—fue
Augusto Pinochet Ugarte. ;Pero qué es la fidelidad en Chile? En Chile no hubo fidelidad
a la UP. Por el contrario, la tradicion democratica se re-compuso siguiendo la confluencia
de la estructura cinica de la democracia parlamentaria y la seduccion especulativa del
poder. En este sentido, se puede decir sin vacilaciones ni pedido de disculpa que la com-
posibilidad de la Izquierda que hoy gobierna—Ia izquierda socialista y aquella de la
concertacion politica de la gran trasformacion—es fundamentalmente pinochetista puesto
que no pudo ser mas que fiel a la continuidad del tiempo impuesto por las nuevas
estructuras del poder del capital.
G. LA RESISTENCIA Y LA DICTADURA

Durante la resistencia a la dictadura entre 1973 (golpe de estado) y 1989 (triunfo
politico del “No a Pinochet”) la figura del Allende desprogramatiza el control y la agenda
represiva de la dictadura. La fuerza de los procedimientos implementados por la
dictadura no pudo exorcizar la ley del fantasma de Allende y, ante la fuerza de la ley
espectral, incremento la violencia y la extendi6 a los confines de todo el ambito social.
Salvador Allende—que en uno de sus discursos habia dicho que no tenia pasta de apostol
ni de martir—organizé desde su condicion fantasmal y mesidnica la resistencia al modelo
econoémico y al terror ejercido por el régimen de Pinochet. La fidelidad a un fantasma
moviliza la resistencia y la prolonga durante mas de 17 afios. No obstante, la clausura de

la experiencia ético-politica de la UP se agota con los gobiernos democraticos de la
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concertacion politica (1989-2008) y con ella se agota la izquierda que tenia como
epicentro el deseo de una articulacion soberana de la subalternidad.

El agotamiento y la desaparicion de la experiencia €tico-politica que tuvo lugar en
1970 muere en manos de la violencia politica de la democracia cinico-autoritaria y del
culturalismo civico y estetizante de las imagenes. La museografia y los tecnocratas de la
cultura elevan la lengua de la comunidad perdida del “companero” Allende a capital
cultural. En tiempos de radicalizacion del proyecto de modernizacion neoliberal, la
historia de la “izquierda soberana” es el “atil a la mano™ para que el tecnocrata cultural
(post-intelectual) traduzca la experiencia ético-politica de la UP en plusvalia de signo, es
decir, en capital cultural. La novela de Roberto Bolafio Nocturno de Chile alegorizaria la
trasformacion del intelectual de los sesenta en el tecndcrata cultural de la sociedad
neoliberal—cuya funcidn lo destina a producir y resarcirse en la cultura como altimo
refugio de la paralisis o subsuncion de la izquierda, es decir en el refugio ideologico de la
cultura como garante de la circulacion global: “Y entonces el general me hizo una
pregunta, si sabia lo que leia Allende, si creia que Allende era un intelectual. Y yo no
supe, pillado por sorpresa, qué contestar, le dije a Farewell. Y el general me dijo: todo el
mundo lo presenta ahora como un martir y como un intelectual, porque los martires a
secas ya no importan demasiado, ;verdad?” (115).

Allende, efectivamente, no es un martir a secas es el ultimo de los representantes
de una izquierda que estaba no sélo inscrita en las estructuras del poder soberano de la
modernidad politica sino, ademas, es la realizacion “plena” del hombre ilustrado—del

intelectual moderno—que se sento en el trono de la soberania para ser investido del poder

140



que todo intelectual moderno deseo. El deseo de llenar el lugar vacio de la soberania.
(Pero que es un martir? Martir es quien realiza un acto ético perfecto. El suicidio.

El gobierno de la Unidad Popular eligio6 radicalizar la lengua que heredoé de la
tradicion liberal en lugar de haber optado por la dictadura. Si la Unidad Popular lleg6 a
ser un acontecimiento—acontecimentalidad dentro del lenguaje representacional de la
politica—en términos de la articulacion soberana de las clases subalternas, esto se debid
justamente a que no optod por esta opcion y permanecio en los limites de la politica de

representacion de la voluntad del pueblo.

La catastrofe del golpe de 1973 no le acontece a la representacion, entendiendo
por representacion la lengua metafisica que trama lo politico sino, mas bien, a la tradicién
constitucional de la tradicion liberal. El constitucionalismo de Allende rechaz6 la
“dictadura del proletariado” y con esto rechazo la posibilidad de producir un quiebre de
las instituciones democratico-parlamentarias del tramo histérico que va de 1925 a 1973.
Lo que la Unidad Popular no decidi6 fue la via armada del proceso revolucionario y, por
lo tanto, rechaz6 la dictadura de izquierda como posibilidad de radicalizar el proceso
democratico-revolucionario. En su libro de ensayos, Entre paréntesis, Bolano imagina las
condiciones del triunfo de la Unidad Popular a través de la implantacion de la dictadura
concluyendo que hubiese sido muy probable la repeticion de los campos de concentracion
soviéticos. La descripcion de la catastrofe del golpe apelando al recurso analogico y
recurrente de comparar el holocausto de Auschwitz con la dictadura militar hace posible
la 16gica melancolico-cosificante del testimonio. Estas dindmicas no aportan casi nada al
esclarecimiento de uno de los eventos politicos mas significativos de la historia politica

de América Latina. La operacion analdgica a las experiencias del genocidio nazi y la
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dictadura de Pinochet tiende a perder de vista que en Chile no hubo ni nazismo ni
fascismo—el fascismo y el nazismo son experiencias de masa y de articulacion soberana
de las clases subalternas que en ultima instancia intentan dar salida a la modernidad
liberal. Por el contrario, la Unidad Popular se irguié como un proyecto consecuente con
la 16gica historica del liberalismo democratico. La intervencion de los militares en
Chile—a diferencia del peronismo—no tiene vestigios fascistas dado que no hay,
exactamente, una relacion libidinal-melodramatica entre el desaforado deseo de las masas
y el carisma autoritario de quien las conduce. Por otro lado, la dictadura se impone e
interrumpe el proyecto nacional popular del allendismo desde una operacién técnica ya
contenida en el imaginario representacional de las democracias occidentales. Es decir, la
dictadura ya esta contenida en el propio lenguaje democratico de la politica como lo
sostiene el libro de Schmitt La dictadura cuando dice que “seglin el uso mas moderno
del lenguaje, siempre es caracteristico de la dictadura una supresion de la democracia

sobre bases democraticas” (22).

La dictadura chilena y su estrategia de dominio se inscriben en la larga historia de
la espectralizacion del Estado-portaliano, lo que significa que habia una larga tradicion
historica que hacia posible y viable el golpe. En otras palabras, la traza genealdgica se
remonta a la historia del librecambismo del siglo XIX, y lo que es conocido como el
discurso historiografico y la politologia social en Chile en el tramo histérico de 1833 a
1925 (Estado-portaliano). Librecambismo y Estado-portaliano abren el ciclo historico del
Estado como instrumento técnico de gobierno. La via chilena al socialismo se sostuvo y
fue posible en el interior de las estructuras constitucionales de legitimacion del Estado

liberal parlamentario. Una larga tradicion que comenzo6 a comienzos del siglo XX y
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culminé con el golpe militar de 1973. Lo que el discurso historiografico y el de la ciencia
politica han reconocido como el periodo del Estado post-portaliano o postautoritario esta
constituido por el tramo histérico de 1925 y 1973 y es el apogeo de la formacion de la
conciencia liberal y del pluralismo democréatico. El estado portaliano pertenece al periodo
anterior y fue fundado sobre las bases de una dictadura constitucional que se extiende y
desarrolla entre 1833-1925. Ambos tramos de la historia son ineludibles para abrir la
posibilidad de tematizar si el efimero acceso de las clases subalternas entre 1970 y 1973
constituyd un acontecimiento dentro de la historia politico-representacional de la
soberania. Carl Schmitt negaria toda posibilidad de que éste pueda ser un acontecimiento
que le ocurre a la representacion de lo politico. Para Schmitt la dictadura es una técnica
que se encuentra en la historia de Roma y en sus autores clasicos y, ademas, en el meollo
de las formas democraticas de Occidente. Segiin Schmitt fueron los autores humanistas
del renacimiento los que:
[...] fundaron una tradicién que ha permanecido invariable hasta bien entrado
el siglo XIX: La dictadura es una sabia invencion de la Republica Romana, el
dictador un magistrado romano, que fue introducido después de la expulsion
de los reyes, para que en tiempos de peligro hubiere un imperium fuerte, que
no estuviera obstaculizado, como el poder de los consules, por la colegialidad,
por el derecho de veto de los tribunos de la plebe y la apelacion al pueblo. El
dictador, que era nombrado por el consul a solicitud del Senado, tiene el
cometido de eliminar la situacion peligrosa que ha motivado su
nombramiento, o sea, hacer la guerra (dictadura rei gerendae) o reprimir una
rebelion interna (dicatura seditionis sedandae). (33-34)
En el imaginario de las Fuerzas Armadas de Chile, el ideologema de la violencia
politica y la represion de la rebelion interna se operd en nombre de la democracia y del

orden publico—siguiendo la data schmittiana—Ia interrupcién violenta de la democracia

tiene una tradicion bastante mas antigua que la propia existencia de Chile y, como tal, no
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es ni una anomalia ni menos una sorpresa para el orden occidental que trama la historia
de Chile. Aunque, en Chile, el dictador no fue elegido por el Senado, al menos no en ese
momento, pues, hubo que esperar a que la transicion democratica le devolviera el sillon al
dictador romano de Augusto Pinochet. La dictadura chilena—Ila mas exitosa de la
dictadura en toda América Latina—fue una técnica de conservacion del poder de una
exhausta soberania moderna y, asi, el punto de inflexion en las estructuras del capitalismo
tardio. La dictadura—como operacion técnica—en sus distintas formas es la
excepcionalidad de un poder soberano que decide sobre la vida y la muerte. Y, en Chile,
el caracter extraordinario de aplicacion de esta técnica esta inscrito en la historia politica
de Chile. La novedad del golpe mas bien reside en la mercantilizacion de los efectos de
la dictadura y en la conversion monetaria de la tragedia en melancolia-cosificada de la
circulacion global de identidades e historia torcidas. El golpe—como dice Moreiras en el
libro Pensar en/la postdictadura—es un golpe contra si mismo” y, asi, el golpe no es mas
que la inflexién interna de la logica moderna de la representacion (329). Y, sin embargo,
arroja la historia politica de la izquierda latinoamericana a su agotamiento. De ello da
cuenta uno de los poemas militantes de Raul Zurita. Quizas Zurita sea la ultima palabra
de Marchant cuando el primero, en su canto XIV dedicado a Ricardo Lagos (primer
presidente socialista democraticamente electo después del acto ético perfecto de Allende)
le escribe un poema que reza asi:

A Ricardo Lagos

Y el nuevo Milenio

Presidente, Su Excelencia, Compafiero: Usted como quiera que lo llamemos

de aqui en adelante

Presidente, Excelencia, Compaiiero

(esta ultima acepcion es sin duda la més noble pero OK: no va con los

tiempos). (28)
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IV. CAPITULO CUARTO (CONCLUSION). ALEGORIAS DE LA
ACUMULACION: EL ROSTRO ANONIMO DEL SUBALTERNO

La reproductibilidad técnica desrealiza la subjetividad burguesa como conciencia y experiencia
autofundadas, soberanas, centradas en su interioridad distanciada. La desrealiza poniéndola fuera de si,
fabricandola en la exterioridad de experiencias y lenguajes masivos como la prensa, la arquitectura y el

disefio urbano, las pantallas, la radio, la propaganda, los desfiles festivos y asambleas monstruos, las
coreografias sociales, los espectaculos deportivos, la movilizacion total de las fuerzas productivas, la
ingenieria social, la estadistica, la administracion. Pero no sélo la unicidad y el aura burguesa iran a pérdida
con la reproductibilidad técnica, sino el dmbito entero de la singularidad. En la destruccion de la

“singularidad” se concentra el potencial transformador de la reproductibilidad técnica. (270-71)

El Fragmento Repetido. Willy Thayer

Qué triste es la condicion del hombre, en la que el deseo sobrevive a la potencia. (299)

Galindez. Manuel Vazquez Montalban

A. LA BOCA DEL LOBO COMO METAFORA DEL CAPITAL

El Estado—esa entidad que las masas populares adoraron y desearon como Ley
del Padre—esta llegando a su fin como institucion de articulacion de los procesos de
socializacion y fabricacion de la subjetividad. En América Latina, el Estado-nacion
tiende a cumplir, basicamente, funciones de Estado-Policia o bien de Estado-Cultural. El
pueblo, es decir, ese conjunto indiferenciado de partes que no pre-existia o no era a priori
a los investimentos del poder soberano ha dejado de existir en la exacta medida en que la
instancia de poder de las soberanias-nacionales ha dejado de ser la fabrica que dominaba
y controlaba la produccion de la subjetividad. En este sentido, la novela del escritor
argentino Sergio Chejfec Boca de Lobo funciona como alegoria de la crisis del concepto
moderno de soberania y, asi, también como colapso de la subjetividad obrera que dominé
durante todo el siglo XX. La literatura de Chejfec daria cuenta de la trasformacion de un

modo de vida centrado en la nacién productora de la subjetividad obrera a la caida de ésta
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en el descrédito con la que el patrén de acumulacion flexible produce el colapso del
centramiento de la politica en el sujeto de la produccion. Lo que la novela de Chejfec
alegoriza ya no es la nacion ni la fabrica como correlato de ésta sino la condicion
supranacional de la produccion a escala global.

En efecto, si en el principio fue la produccion, la historia politica y social de
occidente no conoce otro destino que la imposibilidad de ofrecer una alternativa a las
ruedas de Sisifo. Las relaciones de produccion tienen una historia y un plano de
inscripcion en la economia politica. No hay sociedad sin organizaciones de poder y sin
produccion. La humanidad trabaja, eso es un factum irreductible. Si esto es asi, la
economia politica encuentra su traza o su linea de “narratividad” en el tiempo o en el
destiempo del uso y circulacion de los objetos y, asi, de todo saber que tiene por destino
su captura. Un objeto de cultura—cualquiera que éste sea, una radio, un cepillo dental o
un Iphone——contiene las trazas de la fuerza de trabajo empleada para producirlos, y
también en esas trazas se podra encontrar la imaginacion del hombre como productor. El
objeto de cultura padece—al modo en que padecen sudor los cuerpos—el rostro anénimo
y ocultado del productor-obrero. La novela Boca de lobo, trataria de mostrar la mutacion
y el mutismo contenido en el habla reprimida de los objetos. El ocultamiento del sudor o
incluso el ocultamiento del deseo mismo de produccion se encontraria inexpresivo en la
decoracion de la funcion cuantitativa de la acumulacion. En la sombra lejana del olvido
de los obreros, la cuantificacion de valor de objeto cobra significacion en el conteo
abstracto del intercambio. El capital en su condicion mas abstracta es la “boca del lobo”
capaz de decorar el padecimiento o el sudor y de ocultar en los juegos de la

representacion el rostro del subalterno.
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Antes dije que la cantidad, para un obrero, es una cualidad despojada de todo
calculo; las piezas pueden multiplicarse hasta el infinito, las operaciones
dividirse hasta su minima expresion, y siempre seran objeto de pensamientos
inmateriales: no el inventario fabril ni la ganancia empresaria, sino la
naturaleza abstracta de la acumulacion, algo parecido a la ciencia de los
nameros. Esta secuencia numérica, mas alla de su magnitud, revertia su
condicion indeterminada sobre los objetos, y desde los objetos se dirigia en
primer lugar a la conciencia de los obreros y después a las cosas en general, al
mundo y al tiempo de todos los dias. (83)

El capital es el unico Dios que produce un estado de contabilidad en donde la
instancia de legitimacion y autolegitimacion puede ser opresora y redentora a su vez. El
instante infinito en que se libera la fuerza de trabajo, para producir objetos de cultura, es
el mismo instante infinito en que se oprime la libertad del que ha liberado tal fuerza. En
su identidad, la liberacion de la fuerza del productor es al mismo tiempo la liberacion del
capital como entidad que—en su estado de contabilidad abstracta—hace posible el olvido
del rostro del productor. El objeto como mercancia, es decir, como objeto de circulacion
mercantil olvida al productor y a las condiciones de explotacion en que el objeto fue
producido. Y también olvida que hay soberania o suprasoberania en virtud de éste olvido.
Para que haya capitalismo la soberania—o, en su fase globalizada la suprasoberania—es
la materializacion de una violencia insoslayable. Esta violencia es (post)teologica en la
medida que se ha articulado desde el Estado-moderno. Asi, la produccién no es s6lo
instancia de “reproduccion material de la existencia,” es también instancia que produce al
Estado-soberano, es decir, el Dios que detenta el monopolio legitimo de la violencia es
Estado-policia y debe (es imperativo que lo haga) garantizar que haya estado de
contabilidad. Sin conteo no hay Estado-soberano, pero sin Estado puede haber—la
globalizacion revela esto como un horizonte posible—estado general de contabilidad o, lo

que es lo mismo, capitalismo sin Estado. La “boca del lobo” del capital es ya un estado
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de contabilidad que funciona como si se tratase de un agujero negro, sin fondo y sin fin.
Toda la Historia, quizas, no sea mas que la historia de un par de nimeros multiplicados
ad infinitum. Una especie de suma y resta asistida por el movimiento subjetivo del

capital.

Aunque de manera oblicua—Chejfec narra la caida y confirmacion de un sistema
de produccion en que la cifra abstracta sobrevive al hombre. El signo como nimero—y
como economia de los signos culturales—re-inscribiria en la historia universal del
capitalismo la abstraccion de lo que se produce en el desplazamiento del productor. En la
novela de Chejfec la vida de dos obreros se convierte en valor de signo ausente, es decir,
el obrero como sujeto de la produccion fabril habita el mundo, desplazado por el acto de
la produccion de mercancias. En Boca de lobo, Delia una joven obrera (lugar femenino
de la produccion fabril) y un viejo inmigrante (lugar de la memoria desplazada)
constituyen la materia del sistema de produccion y acumulacion capitalista. El viejo
obrero nos dice que debido a que Delia no es propietaria de los objetos del trabajo

capitalista:

sus nociones acerca de lo mensurable y lo concreto estaban despojadas de
calculo. Como obrera asumia frente a los objetos un papel subalterno y
esencial a la vez. De la mercancia provenia su identidad. La determinaba
como obrera; pero a su vez, esa misma mercancia se apropiaba de ella, tenia el
efecto de alejarla hacia una distancia insalvable, como si perteneciera a un
mundo diferente. (17)

La identidad es la mercancia y la mercancia en su valor de cambio constituye la caida en
el aparato abstracto de la cifra. La cifra es el olvido de Delia como distancia insalvable y,

asi, el olvido de toda identidad cifrada en el calculo de lo que circula como mercancia. De
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ahi que Boca de lobo insista en el olvido y en la imposibilidad de que Delia pueda ser

traida a la presencia.

Muchas veces he pensado que los obreros con su cuerpo, con la fuerza que
emplean a costa de su energia, son quienes expian nuestras indiferencias por
el mundo; que ellos pagan con su trabajo en primer lugar lo literal, o sea lo
que reciben como salario—por otra parte una cantidad que jamas se iguala con
el valor verdadero de su esfuerzo—, y que también pagan por aquello que no
tiene precio, es decir, la deuda infinita acumulada por la humanidad. (43)

La deuda infinita acumulada es también la imposibilidad de escapar al mito
constituyente y constitutivo de la rueda de Sisifo, pero sobre todo da cuenta de la infinita
deuda que la historia del capital tiene con el olvido de las condiciones en que un objeto
de cultura es producido. La pregunta que puede extraerse de las paginas de Chejfec es la
de si la deuda es anterior o, mas bien, constitutiva de la comunidad. Gilles Deleuze y
Félix Guattari en el Anti-Edipo: Capitalismo y Esquizofrenia proponen una teoria de la
deuda infinita similar a la que Chejfec sugiere en su novela. A través del problema de la
deuda, Deleuze y Guattari sostienen que la sociedad no es cambista sino que el socius
(relaciones maquinicas de produccion de deseo) es inscriptor. La condicion primera de
una sociedad no es que ésta intercambie puesto que su “impulso primario” es la marca o
la raya que inscribe. Se trata de marcar o rayar los cuerpos como exigencia de la
inscripcion. Asi la diferencia entre maquinas despoéticas (imperial) y maquinas
capitalistas est4 recorrida por la deuda infinita como problema de la inscripcion. La deuda
funciona en ellas como unidad de alianza y, entonces, como comunidad de interés. La
maquina despdtica (imperial) es sincrénica. En cambio la maquina capitalista (liberadora
de flujos) es diacronica. La deuda infinita es, en ambos casos, deuda que ha sido

espiritualizada. De ahi que para que haya representante soberano (edipico) “serd preciso
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que la deuda no se convierta solamente en deuda infinita, sino que sea interiorizada y
espiritualizada como deuda infinita (el cristianismo y toda la pesca)” (223). En la novela
Delia pide prestada una pollera que luce en ocasiones especiales. En virtud de la
espiritualizacion de la deuda, el préstamo llega a ser la forma de dar curso a la deuda, es
decir, de hacer circular lo prestado ya que debe ser devuelto. La devolucion es la forma
de un volver a ser reintegrado en el sistema de circulacion. El deudor recibe como

compensacion la posibilidad de normalizar su situacion en el interior de una comunidad.

La prenda podia deteriorarse con el uso y la circulacion, pero el dafio se
compensaba con el mayor cuidado que ellos mostraban hacia ella. De este
modo los préstamos carecian en general de pautas temporales. No porque no
existiera el compromiso de devolver las cosas, sino porque, al inscribirse las
distintas posesiones en los objetos, la deuda se reproducia en el recuerdo de la
comunidad. En esto consistia la deuda, segin Delia, en una compensacion
innecesaria y siempre aplazada. (33)

La deuda es infinita y, a su vez, interna a la logica de aplazamiento. En el aplazamiento
se produce el juego especulativo de la circulacion y, asi, el préstamo es una relacion y
una operacion en el interior de una comunidad de interés, dado que la compensacion
innecesaria y siempre aplazada es requisito indispensable de la espiritualizacion o ritual
de la deuda que adolece de exterioridad. La espiritualizacion de la deuda es siempre
interna e inmanente a la estructura del capital y es, quizés, esto lo que Chejfec logra
captar desde la complejidad subjetiva de Delia. En otras palabras, la espiritualizacion de
la deuda es siempre comunitaria y no conoce limite externo, pues, sus limites son siempre
internos o inmanentes a su propia constitucion. La fantasia liberal-protestante de la
individualidad no es mas que una alteracion ficcional de este dato objetivado. El sujeto de

la deuda se debe asimismo a la comunidad que lo autoriza a circular como sujeto

150



comunitario. De manera que por fuera de la espiritualizacioén de la deuda no hay sujeto.

El sujeto es un efecto de la circulacion y, asi, de la inscripcion comunitaria.
B. EL DINERO Y LA DEUDA INFINITA

La deuda infinita es el operador del sistema de acumulacion contemporanea vy,
como tal, activa flujos de deseos que son liberados y capturados en la forma-dinero. A
esta captura es lo que Deleuze y Guattari llaman axiomatica. La axiomatica del dinero es
una especie de maquina de “abstraccion en acto” precisamente porque es la “medida de
todas las medidas.” El dinero es la posibilidad de que la deuda infinita circule
espiritualizada en los flujos monetarios de una comunidad de interés. La axiomatica del
dinero no conoce hasta ahora remocion alguna y aparece como la verdad de una fuerza
externa que de-signa y de-codifica el socius de la nueva maquina capitalista en la
interioridad de su cuantificacion absoluta. En efecto, no hay ninguna posibilidad de
sustraer las relaciones sociales del presente a lo que se acumula en la inmanencia de la
axiomatica de cantidades abstractas. La caracterizacion que Chejfec hace de los obreros
da cuenta de que toda abstraccion esta fundada en el olvido de aquellos que hacen posible

las cantidades abstractas de la especulacion monetaria.

Ahora bien, la distribucion de los cuerpos inmediatamente abstractos y disponibles a
la mercantilizacidn se nos presenta como aquello que esta mediado por el horizonte de la
modernidad politica. Por ejemplo, la sociedad civil—cuerpo configurado por la
soberania moderna—esta estratificado en la medida que los procesos de identificacion
subjetiva pertenecen al sistema de inscripcion del Estado moderno. Asi, la forma-dinero

territorializa el conjunto de la produccion (cultural-estatal) en la interioridad de la fuerza
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representacional de la nacion. De manera que al dinero le acontece la representacion de la
nacion debido a que la moneda se nacionaliza al mismo tiempo que le acontece el
ciudadano vy, asi, la inscripcion de la ciudadania es inscripcion en la comunidad del
dinero. Se puede decir que a la forma versatil del dinero le acontece a la abstraccion del
ciudadano. El dinero eleva al ciudadano a la categoria de sujeto de produccion y
consumo, y, asi, instala las condiciones de posibilidad de que haya circulacion en la

forma-dinero.

El dinero es signo, rango, marcador universal del intercambio generalizado de
mercancias. De manera que el ciudadano es al dinero lo que el operador es a la
operacion y, por lo tanto, ninguno puede coexistir sin el otro. Ambos
coexisten como las dos caras de la misma moneda. De ahi que respecto de la
ciudadania moderna el cardcter trascendental del dinero no sea mas que
ilusorio. En los Grundrisser Marx explica que el aparente caracter
trascendental del dinero esté relacionado con el valor de cambio.

Cuanto mas la produccion se configura de manera tal que cada
productor pasa a depender del valor de cambio de su mercancia, vale decir,
cuanto mas el producto se convierte en valor de cambio y el valor de cambio
deviene objeto inmediato de la produccion, tanto mas deben desarrollarse las
relaciones de dinero y las contradicciones que son inmanentes a la relacion de
dinero, o sea a la relacion del producto consigo mismo en cuanto dinero. La
necesidad del cambio y la trasformacion respecto del producto en puro valor
de cambio avanza en la misma medida que la division social del trabajo, es
decir, avanza con el caracter social de la produccion. Pero en la misma medida
que éste crece, crece el poder del dinero, o sea la relacion de cambio se fija
como un poder externo a los productores e independiente de ellos. Lo que
originariamente se presenta como medio para promover la produccion, se
convierte en una relacion extrafia a los productores. (71)

El incremento del poder del signo universal del intercambio aparece como el resultado
del crecimiento de la division social del trabajo y de la complejidad que adquiere el valor
de cambio a medida que avanza el desarrollo de la maquina capitalista. En la
representacion, la “relacion extrafia a los productores” encuentra su identidad como signo

de los signos de la produccion. De hecho, el poder simboélico de este signo—
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aparentemente externo a la produccion—instala las condiciones de posibilidad de la
circulacion y de intercambio generalizado de objetos de consumo. El valor de cambio se
despliega infinitamente en el interior de la universalidad y aunque el dinero ilusoriamente
muestra su caracter trascendental es el valor de toda medida, como valor intrinsecamente
interno a la condicion universal del capital. Esta condicion le ha sido atribuida porque el
capital-dinero emerge en las entrafias de la representacion. Sin representacion no podria
siquiera entenderse la historicidad del dinero como equivalente general. De ahi que se
siga que en Boca de lobo pueda indagar literariamente en la complejidad de proceso de
produccion y la forma en que la fuerza de trabajo es mediada por el valor de cambio. La
novela abre la posibilidad de leer el dinero como axiomadtica que domina y libera la
fuerza laboral de los obreros y, a su vez, como imposibilidad de que el obrero tenga

existencia por fuera de la rueda (la de Sisifo) de la produccion.

Cada paga recibida, cada moneda representaba ante ellos la dominacién de la
maquina. A la vez no eran tan ingenuos como para pensar que esta percepcion
era completamente real; sabian que ese pago significaba sélo una parte de ese
valor final de su trabajo, y que no salia de las méquinas. Pero tampoco
ignoraban que el trabajo proveniente de sus fuerzas era en si mismo de escaso
valor, que aislado de todo lo demds, complementario pero decisivo, terminaba
siendo algo insignificante y muy probablemente inttil. (113)

En cualquier caso, la inutilidad de la fuerza laboral seria el aislamiento del obrero o bien
su emplazamiento por el desarrollo tecnologico. Se trataria de la inutilidad del obrero
desplazado por la técnica y, asi, del peor de los olvidos en la medida que la técnica es la
indiferencia del mal como precariedad laboral. El equivalente general, en otras palabras,
es aquello que en ultima instancia regula la relacion entre la muerte y la vida, es decir,

entre la finitud del rostro andnimo de los obreros y la infinitud de la produccion como
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pacto entre la una (la vida) y la otra (el anonimato como muerte absoluta). Por otro lado,
el dinero como equivalente general—no siendo desde ningin punto de vista un
procedimiento de verdad—funciona como un “procedimiento genérico” que extrae su
poder simbolico del poder de la significacion replegada en el cierre interno de la
representacion moderna. Es solo a condicion de este repliegue interno que €l es signo-
simulacro de todo los simulacros que rigen las leyes del valor de cambio. En el

Manifiesto por la filosofia Alain Badiou escribe lo siguiente:

Los procedimientos de verdad o procedimientos genéricos, se distinguen de la
acumulacion de saberes por su origen de acontecimiento. Mientras no sucede
nada sino lo que es conforme a las reglas de un estado de cosas, puede haber
conocimiento, enunciados correctos, saber acumulado; pero no puede haber
verdad. Lo paraddjico de una verdad estriba en que es al mismo tiempo una
novedad, por lo tanto algo raro, excepcional, y que ademas, por tocar al ser
mismo de los que ella es verdad, es también lo mas estable, mas proximo,
ontoldégicamente hablando, al estado de cosa inicial. El tratamiento de esta
paradoja exige largos y profundos desarrollos, pero lo que esta claro es que el
origen de una verdad pertenece al orden del acontecimiento. (16)

El dinero nunca podria ascender a un acontecimiento de verdad ya que a su complexion
representacional le es inherente el simulacro, la especulacion calculabilista y la
inmanencia en la estructura cinica de la circulacion. La simulacién es el nucleo
constituyente del signo-monetario y encuentra su verosimil en el corazén de la
articulacion del valor cambio. El simulacro del dinero—en cuanto equivalente general—
no solo permite la circulacion y el intercambio de mercancias sino que subsume, produce
y traduce todo aquello que circula como cantidad abstracta. Asi, lo que aparentemente
separa al dinero de la produccion y lo fija como poder extrafio a las relaciones sociales de
la méaquina capitalista es el caracter de la simulacion y la repeticion. Por lo mismo, el

caracter aparentemente trascendental del dinero tiene una alta dosis de simulacion y

154



escamoteo del tiempo de trabajo. Esto se debe a que la escision de los objetos respecto
del productor producidos en el proceso del trabajo son la condicion de su
mercantilizacion, es decir, sin la des-apropiacion del objeto producido por parte de los
obreros no habria mercancias. Las mercancias son un efecto de la separacion entre el
objeto de la produccion y el sujeto que las ha producido. A eso es precisamente a lo que
se refiere la novela de Chejfec cuando dice que “Delia pensaba que en esa rutina, ahora

extravagante, estaba el origen ya desesperado de la confusion actual” (113).
C. LA OTRA LIBERTAD

El simulacro es en la forma dinero un dispositivo socialmente dominante. Lo que el
dinero simula es un investimento simbdlico que en su caracter de equivalente general
marca la totalidad de las relaciones sociales de la maquina capitalista. Deleuze y Guattari
afirman que la fuerza del capitalismo y, ademas, su diferencia con otros regimenes de
produccion reside en la axiomatizacion de cantidades abstractas. Esto puede interpretarse

como la apropiacion de memoria y reproduccion debido a que segiin Deleuze y Guattari;

Es preciso esperar al capitalismo para encontrar un régimen de produccion
técnico semi-autonomo, que tienda a apropiarse memoria y reproduccion y
modifique con ello las formas de explotacion del hombre, pero este régimen
presupone un desmantelamiento de las grandes maquinas sociales
precedentes. (147)

Sin duda, el desmantelamiento de las maquinas sociales precedentes emana de las
trasformaciones tecnologicas de la estructura del trabajo y acompafiado de la forma-
dinero como equivalente general de todas las mercancias modifica las formas de
explotacion. Este procedimiento constituye la mediacion de lo particular y lo universal y,

a su vez, la relacion de articulacion y desvanecimiento de ambas categorias. De ahi que la
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axiomatica del dinero no podria llegar a ser ni un acontecimiento de verdad—en el
sentido de Badiou—ni menos aun el horizonte de emancipacion universal y, a pesar de
eso, el dinero es lo tnico que queda intacto en el pensamiento contemporaneo. La
capacidad de abstraccion del dinero no conoce aun una filosofia que esté a su altura o que
pueda emularla hasta el punto en que se podria decir que lo tnico verdaderamente no
nihilista es el dinero. La especificidad de la dinamica de la forma-dinero no sélo captura
y liberaliza los flujos sociales sino que, ademas, tiene la capacidad para producir el
despliegue de lo particular y lo universal en el simulacro de su trascendencia. El dinero—
sin necesidad de ser la “verdad auténtica” de ninguna de estas dos categorias—trasciende
las verdades, las nihiliza y las trasforma en mercancia y, en sus efectos, produce lo
particular y lo universal como si se tratase de dos extremos asistidos por su mediacion.
Por eso, quizas, Chejfec en Boca de lobo diga; “de las novelas que he leido no recuerdo
una sola que haya tomado partido por la verdad” (23). Es verosimil pensar que Chejfec
quiera decir que a la literatura no le estd dada la militancia por la verdad y, asi, hay algo
que la literatura compartiria con el dinero ya que a éste tampoco no solo le es extrafia la

creencia en la justicia, sino también la toma de partido por la verdad.

El ensayo de Heidegger “On the Essence of Truth” arguye y desaloja aquello que
a la pregunta por la esencia de la verdad no le “concierne.” En la pregunta por la verdad
lo que queda emplazado es la experiencia practica de la vida, el calculo econémico, la
sagacidad politica, la veracidad de la investigacion cientifica, la fe en los cultos religiosos
o la mediacion reflexiva de la técnica. Heidegger desplaza estos “motivos” sin la
pretension de negar la realidad de estds formas de operar. Los desplaza porque en ellas la

esencia de la verdad no concuerda, no se presenta y por lo tanto deja a la esencia de la
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verdad en la inconformidad total de lo que ella es en tanto tal. No es casual que el texto
de Heidegger elija como ejemplos de su argumentacion la circulacion del oro y de la
moneda para explicar el concepto comun de verdad. Heidegger se pregunta qué es una
cosa verdadera recurriendo a la alegria pura y a la diferencia entre el oro verdadero y el

oro falso.

The true is the actual. Accordingly, we speak of true gold in distinction from
false. False gold is not actually what it appears to be. It is merely a
“semblance” and thus is not actual. What is not actual is taken to be the
opposite of the actual. But what merely seems to be gold is nevertheless
something actual. Accordingly, we say more precisely: actual gold is genuine
gold. Yet both are “actual”, the circulating counterfeit no less than the genuine
gold. What is true about this cannot be demonstrated merely by its actuality.
(137)
Es del interés de este ejemplo y en general de la argumentacion del ensayo de Heidegger
demostrar que la ausencia de verdad de la proposicion (cualquiera que esta sea) es la
inconcordancia del enunciado con la cosa. Lo genuino del oro, es decir, su autenticidad
podria resolver el problema de la concordancia del enunciado con la cosa y sin embargo
esta forma de pensar no cae a la esencia de la verdad puesto que la verdad de una
proposicion y su concordancia con la cosa tampoco son la esencia de la verdad. Ahora
bien, para explicarnos la més interna posibilidad de concordancia entre la proposicion y
la cosa que hay en el concepto vulgar de verdad Heidegger sugiere el ejemplo de dos

monedas de cinco marcos que estan encima de una mesa. Ambas monedas, en apariencia,

son “idénticas,” es decir, son de metal, redondas, tienen poder de compra. No obstante,

[...] the statement is not material at all. The coin is round. The statement has
nothing at all spatial about it. With the coin something can be purchased. The
statement about it is never a means of payments. But in spite of all their
dissimilarity the above statement, as true, is in accordance with coin. And
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according to the usual concept of truth this accord supposed to be a
correspondence. (140)

Las proposiciones de los dos marcos de Heidegger no concuerdan con la cosa misma
enunciada puesto que la proposicion es siempre de naturaleza distinta de lo que enuncia.
Para Heidegger lo que hay en el concepto vulgar de verdad es simplemente una
correspondencia entre la proposicion y la cosa que deja indeterminada la relacion entre lo
que se dice de la cosa y la cosa en tanto que tal. Heidegger no s6lo usa este ejemplo para
ir mas alla del concepto vulgar de verdad sino también para indicar el nudo mismo de la
re-presentacion como modo por el cual la cosa se presenta ante nosotros como objeto. Y,
sobre todo, para sostener que la esencia de la verdad es la libertad pero no como

propiedad del hombre. Por el contrario, el hombre es una propiedad de la libertad.

Es probable que los dos ejemplos que usa Heidegger no fueran elegidos al azar.
Ambos expresan la posibilidad de exponer que tanto lo auténtico como su opuesto estan
contenidos en la re-presentacion y que ambos eclipsan la esencia misma de la verdad. La
libertad no es representacion—menos aun representacion politica—puesto que ésta es
justamente lo que no se presenta en la relacion entre la proposicion y la cosa. Asi el oro
falso que circula es tan “real” como aquel que circula de acuerdo con la autenticidad de la
cual est4 privado su opuesto. Aunque Heidegger no lo sugiere explicitamente tanto en la
ejemplificacion del oro como en las dos monedas de cinco marcos el problema de la
circulacion estd expuesto como una relacion que no es externa al orden de la re-
presentacion. Heidegger, quizas, tiene en mente la convertibilidad del patrén oro en
dinero como historia del valor de cambio que no tiene ninguna relacion con la

proximidad de la esencia de la verdad. La trasformacion del patron oro en signo
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monetario pertenece a la mutaciones de los signos en la interioridad de la representacion
y, asi, en la interioridad de lo que no constituye la esencia de la verdad. Asi, el supuesto
caracter trascendental del signo-monetario instalarian las condiciones de la semblanza
extendida a la universalidad de la forma-moneda como articulacién suprasoberana de
cualquier manifestacion mercantil. El dinero es un operador suprasoberano porque tiene
el atributo de hacer posible el espacio de la circulacion y distribucion de objetos
objetivados y naturalizados como mercancia a escala global. En efecto, [lamamos
eufemisticamente globalizacion al espacio generalizado de la circulacion y al caracter
objetivado de las mercancias en una pluralidad de interacciones de mercado asistido por
diferencias cuantitativas y, asi, todo ambito de lo cuantificable depende de la actividad
abstracta y universal del dinero. En los Grundrisser Marx explica la teoria del valor que

subyace al factum de que el dinero sea un equivalente general.

En cuanto valores todas las mercancias son cualitativamente iguales y s6lo
cuantitativamente diferentes, en consecuencia, se miden todas reciprocamente
y se sustituyen (se cambian son reciprocamente convertibles) en determinadas
proporciones cuantitativas. El valor es su relacion social, su cualidad
econdémica. Un libro que posee un determinado valor y un panecillo que posee
el mismo valor se intercambia reciprocamente, son del mismo valor s6lo que
en distinto material. Como valor la mercancia es al mismo tiempo un
equivalente de todas las mercancias en una determinada relacion. Como valor
la mercancia es un equivalente; como equivalente, todas sus cualidades
naturales estan canceladas en ella; la mercancia no mantiene ya ninguna
relacion cualitativa particular con las otras mercancias; ella es tanto la medida
universal como el representante universal como el medio universal de cambio,
como valor ella es dinero. (65-66)

Los atributos que permiten definir que un panecillo y un libro no son lo que a simple
vista parecen ser dan cuenta de procesos absorbidos en la medida universal del signo de

todos los signos. Asi el dinero es un supra-signo que llega a ser el amo universal del
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capitalismo tardio. El caracter universal del dinero vendria a ser aquello que no sélo es
inmanente a la produccion de cantidades abstractas y a la forma en como éstas se
encuentran organizadas y desplegadas en la circulacion y el intercambio social. El dinero
es deseo por cantidades abstractas y, asi, es también deseo de dinero por dinero. En ello

reside el caracter especulativo del capitalismo tardio.

En efecto, las formas en que la acumulacion se manifiesta pueden ser clasificadas
por aquello que—en medio de la crisis de la “sociedad industrial avanzada” de la década
que va de los setenta a los ochenta—David Harvey defini6 como acumulacion flexible.
Esta definicion no dista demasiado del anélisis que Deleuze y Guattari hacen en el Anti-
edipo debido a que ellos ven el capital como un flujo de enorme capacidad creativa y por
lo tanto como axioma que absorbe y diluye cualquier obstaculo u obstruccion que se
despliega en su inmanencia. En su The Condition of Posmodernity Harvey sostiene que

ha habido una transicion del Fordismo a la acumulacion flexible.

While the roots of this transition are evidently deep and complicated, their
consistency with transition from Fordism to flexible accumulation is
reasonable clear even if the direction (if any) of causality is not. To begin
with, the more flexible motion of capital emphasize the new, the fleeting, the
ephemeral, the fugitive, and the contingent in modern life, rather than the
most solid values implanted under Fordism. (171)

A partir de esta definicion y de la apelacion a los ideologemas creados por el Fordismo se
puede decir que lo nuevo no s6lo es un dispositivo de transformacion de las formas de
produccion y acumulacion sino su condicion sine qua non. Asi la flexibilidad seria por
definicion el alma faustica y evanescente del capitalismo, es decir, el punto sin retorno de
lo nuevo que gira “en si y para si.” En este sentido, la acumulacion flexible no

constituye ningun tipo de transicion ya que lo nuevo, lo huidizo, lo efimero, lo fugitivo y
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contingente son caracteristicas constitutivas del espiritu del capital e incluso de cierta
espiritualizacion de lo nuevo y del ideologema de lo creativo. La obsesion por novedad y
la creatividad han estado desde siempre en la genealogia constituyente de la produccion
y acumulacion de capital. El capitalismo siempre ha sido virtuoso y ha explotado las
multiples formas de extraccion de plusvalia volviendo familiar todo lo que al capital le es

infamiliar.

Lo infamiliar es un concepto que el capitalismo repele y niega en el interior de su
dinamica debido a que este “concepto” esta excluido de las formas en que el capital
produce plusvalia y, ademas, parece indicar que el sistema de acumulacion
contemporanea supera o invierte el concepto freudiano de Unheimlich. En La oreja de

los nombres, Federico Galende escribe que;

[...] la Historia como metaforicidad o fetiche fue puesta en juego por Freud a
partir de un concepto como el de Unheimlich. El Unheimlich seria la antitesis
de lo que pertenece a la casa, a la morada, a la patria. Retomando la relacion
Jentsch habia articulado entre lo siniestro y el fantasma, donde lo siniestro
coincidia con la duda acerca de que un ser animando esté realmente vivo y la
sensacion de que un ser esté realmente animado. Lo siniestro seria el retorno
de lo reprimido. (87)

Siguiendo el argumento de Galende, se podria pensar que el fantasma es el
movimiento fallido e incompleto de un regreso a la “materia.” Aunque no como algo que
se encuentra reprimido en los nichos de la historia sino como aquello que permite una
especie de juego dialéctico entre la animacion de la materia y la abstraccion de ésta. Lo
reprimido perteneceria al modo por el cual “lo fantasmal” hace “composible” el
movimiento mismo de la produccion de la materia, dado que ésta no es otra cosa que el

soporte historial de las relaciones sociales de produccion. Asi, los fantasmas no s6lo son
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inherentes a la materia sino que sin ellos el nuevo régimen de acumulacion no podria
poner en marcha el sistema de circulacion mundial de mercancias. Aqui de nuevo, Boca
de lobo muestra que lo incorporeo es precisamente lo que estd destinado a perpetuarse vy,
por lo mismo, destinado a capitalizarse: “Pensé en Delia como algo incorporeo, un ser
cuya masa de carne se debatia entre la negacion de su profundidad y el olvido de su
condicion material; que de su aliento salia mas que aire, era el mensaje cifrado con que
ella, como representante acabado de su especie se perpetuaria” (121). La condicién
fantasmatica de los nuevos regimenes de acumulacion es el “nuevo salto de tigre” de la
acumulacion flexible. Asi la estructura fantasmatica de la historia ha llegado a ser, a su
vez, la estructura del capital hasta el punto que hasta los obreros fordistas pueden retornar
como despojos mercantiles o como fantasmas ausentes de un capitalismo siempre
presente. Y si “lo siniestro es la infamiliaridad del fantasma” el retorno de los fantasmas
es al mismo tiempo la posibilidad de pensar una relacion a la emancipacion, pero también
la relacion que estos fantasmas ya liberados por la estructura acumulativa del capital
tiene. Si unheimlich es “ya el sintoma” del desgarro que nos arroja fuera de la morada —
como sugiere Galende—el capital seria la morada en donde todo los sintomas de la
historia son redimidos. Si esto es asi, el fin de lo siniestro consuma como familiar todo
aquello que traduce o axiomatiza el capital y, asi, la era a la que nos arroja el capitalismo

tardio es la de la consumacion de la familiaridad inauténtica de la comunidad del dinero.
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Span 076: Advanced Intermediate Spanish, Fall 2004.
Span 063: Intermediate Spanish, Summer 2004.

Span 105: Spanish for Oral Communication, Spring 2003.
Span 063: Intermediate Spanish, Fall 2003.

Span 063: Elementary Spanish, Fall 2002.

O O O O O O O O 0O o0 o0 o

Tulane University:
o Elementary Spanish, Spring 2000.
o Intermediate Spanish, Fall 2000.

Universidad ARCIS: Full-time lecturer, 1998-2000.
o Introduction to Social Theory.
o Introduction to Epistemology.
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Introduction to Contemporary Philosophy.
Classical and Contemporary Sociological Theory.
Latin American Political Transformations.

Universidad Nacional Andrés Bello: Part-time lecturer. 1998-1999.

o

Critical Theory and Psychoanalysis (Marcuse, Lacan, Deleuze, Guattari).

PROFESSIONAL AND ACADEMICAL SERVICE

o

Co-coordinator of the working group The Left in Latin America (1959-2004).
Sponsored by the Consortium in Latin American and Caribbean Studies at the

University of North Carolina at Chapel Hill and Duke University, 2004-2005.
Co-coordinator of the seminar Historia de la Izquierda. Sponsored by Department of
Romance Studies at Duke University, 2004.

Co-coordinator of the Heidegger Reading Group. Sponsored by European Studies at
Duke University, 2004.

Co-coordinator of the working group Rethinking the Political: Hegemony,
Subalternity, and the Multitude in the Latin American Present, 2003-2004.
Assistant Director, Department of Sociology, Universidad ARCIS, Santiago de
Chile, 1998-1999.

Associate Researcher, Centro de investigaciones sociales, Universidad ARCIS,
Santiago de Chile, 1998-2000.

PROFESSIONAL AFFILIATIONS

Member of the Modern Languages Association.

Member of the Latin American Studies Association.

LANGUAGES

Spanish: Native.

English: Near native.

Portuguese: Intermediate knowledge.
Italian: Basic knowledge.
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